


KADER RİSALESİ ŞERHİ-1 


&gKader ile cüz'-i ihtiyari, iki mes'ele-i mühimmedir. Ona dair dört mebhas içinde birkaç 
sırlarını açmağa çalışacağız.” (Sözler, 463) ŞERH: Kader Risalesinin başında bu iki ayetin 
zikredilmesinin hikmetiy3 
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"Kader ile cüz'-i ihtiyari, iki mes'ele-i mühimmedir. Ona dair dört mebhas içinde birkaç sırlarını 
açmağa çalışacağız." (Sözler, 463) 


ŞERH: 
Kader Risalesinin başında bu iki ayetin zikredilmesinin hikmeti 


Kader Risalesinin başlığı olan iki ayetten birincisinin meali şöyledir: 


"Hiçbir şey yoktur ki hazineleri bizim katımızda bulunmasın. 

Biz onu ancak belirli bir miktar ile indiririz." (Hicr, 15/21) 

Kader Risalesinde özellikle bu ayetin tefsirine yer verilmesi, onun bilhassa insanları 

ilgilendiren nimetlerle o nimetlerin kaynağı olarak gözüken sebepler arasındaki muvazenesiz bir 
bağlantının olduğunu, dolayısıyla o sebeplerin, o nimetlerin hakiki mercii olamayacağını göstermek 
içindir. Zira " Sebeb gayet sıradan, âciz ve ona isnad edilen müsebbeb (meselâ nimetler) ise gayet 
san'atlı ve kıymetli olduğundan, ikisi arasındaki bu yabancılık, uzaklık mefhumu, sebebi azleder. 
Hem müsebbebin (örneğin, yeryüzündeki harika nimet sofrasının) gayesi, faidesi dahi, cahil ve 
camid/cansız olan esbabı/sebepleri red eder, bir Sâni'-i Hakim'in eline teslim eder. Hem 
müsebbebin (sebeble meydana gelen şey) yüzündeki tezyinat/süslemeler ve me-haretler (harika 
şekiller, renkler, kokular, tatlar gibi sanat nakışları), kendi kudretini şuur sahibi olanlara bildirmek 
isteyen ve kendini sevdirmek arzu eden, her şeyi sanatlı ve hikmetli yapan zata işaret eder." 
(Sözler, 681) 


Kader Risalesinin başında zikredilen ikinci ayetin meali ise şöyledir: 


"Biz her şeyi, apaçık bir Kitap'ta sayıp dökmüşüz." (Yasin, 36/12) 
Kitab-ı Mübin, İmam-ı Mübin 


Bu ayette ilk dikat çeken "İmam-ı Mübin/apaçık kitap" kavramıdır. 


Kur'an-ı Hakimde her şeyin ilahi bir takdirle ortaya konulduğunu, bir kader programına bağlı olarak 
ortaya çıktığını ifade eden "Kitab-ı Mübin" ve "İmam-ı Mübin" kavramları birkaç defa 
zikredilmiştir. Her şeyin tek tek sayıldığı bir kitaptan söz edilmesi, küçük, büyük kâinatta mevcut 
olan eşyadan hiç birinin kader programı dışında olmadığını, olamayacağını bildirmeye yöneliktir. 
"Kitab-ı Mübin", Allah'ın mutlak iradesi ve tekvini (yaratmayla ilgili) emirlerinin bir ünvanlıdır. 
"İmam-ı Mübin" ise, Allah'ın emir ve ezeli ilminin bir unvanıdır. Risale-i Nur'da bu konu şöyle 
açıklanmıştır: 


"Madem maddi ve görünecek eşyada bu derece kaderin tecelliyatı var. Elbette eşyanın mürur-u 
zamanla/zamanın geçmesiyle giydikleri suretler ve ettikleri harekât/ha-reketler ile hâsıl olan 
vaziyetler dahi bir intizam-ı kadere/ kaderin düzenine tâbidir. Evet bir çekirdekte, hem bedihi 
olarak, irade ve evamir-i tekviniyenin ünvanı olan "Kitab-ı Mübin"den haber veren ve işaret eden; 
hem nazari olarak emir ve ilm-i İlahinin bir ünvanı olan "İmam-ı Mübin"den haber veren ve 
remzeden iki kader tecellisi var: Bedihi kader, o çekirdeğin tazammun ettiği/içerdiği ağacın, maddi 
keyfiyat ve vaziyetleri ve heyetleridir ki, sonra göz ile görünecek. Nazari ise, o çekirdekte, ondan 
halk olunacak ağacın müddet-i hayatındaki geçireceği tavırlar, vaziyetler, şekiller, hareketler, 
tesbihatlardır ki, tarihçe-i hayat namıyla tabir edilen vakit-bevakit değişen tavırlar, vaziyetler, 
şekiller, fiiller; o ağacın dalları, yaprakları gibi intizamlı birer kaderi mikdarı vardır. Madem en âdi 
ve basit eşyada böyle kade-rin tecellisi var. Elbette umum eşyanın vücudundan evvel yazılı 
olduğunu ifade eder ve az bir dikkatle anlaşılır." (Sözler, 467/469) 


Bu cümleden olarak, Risale-i Nur'da bu ayetin bildirdiği hakikati gözler önüne seren şöyle bir misal 
verilmiştir: 


"Meselâ: Mısır'ın kumistanını/kumsalını bir cennete çeviren Nil-i Mübarek; cenub/güney tarafından, 
'Cebel-i Kamer' denilen bir dağdan mütemadiyen küçük bir deniz gibi tükenmeden akıyor. Halbuki 
altı aydaki sarfiyatı dağ şeklinde toplansa ve buzlansa, o dağdan daha büyük olur" (Asa-yı Musa, 
106) 


Özetlersek; Mısır ülkesi genel olarak kurak bir kum çölünden ibarettir. Ancak Nil Nehri, sürekli 
verdiği suyla orayı cennet misali yemyeşil bir bahçeye çevirmiştir. Bu nehir, güney tarafından, 
«Cebel-i Kamer» denilen bir dağdan mütemadiyen küçük bir deniz gibi tükenmeden akıyor. Fakat 
Nil Nehrinin sarfiyatı ile onun varidatının kaynağı olan dağın hacmi arasında müthiş bir orantısızlık 
vardır. Öyle ki, altı aydaki nehrin sarfiyatı dağ şeklinde toplansa ve buzlansa, o dağdan daha büyük 
olur. Bu varidat/gelir ve sarfiyat/gider arasındaki orantısız-lığı maddi sebeplerle izah etmek 
mümkün değildir. Diğer bir ifadeyle o dağda suya ayrılan mahzen bölümü, onun altı kısmından bir 
kısmı kadar bile değildir. Vâridatı onu besleyen su akışı ise; o çok sıcak bölgede, pek az gelen ve 
susamış toprak çabuk yuttuğu için mahzene az giden yağmur, elbette o varidat ve sarfiyat 
arasında-ki geniş dengeyi muhafaza edemez. Bu sebeple "O Nil-i Mübarek âdet-i arziye fevkinde bir 
gaybi cennetten çıkıyor"(1) diye rivayeti, gayet manidar ve güzel bir hakikati ifade ediyor" (Asa-yı 
Musa, 106) 


Su mahzeninin varidatı ile sarfiyatı arasındaki denge 


Bu ayette: Allah katında olan her şeyin bitmez tükenmez bir hazine olduğuna, ancak bu hazineden 
belli bir miktar-da dışarıya - ihtiyaca göre- aktarılacağına vurgu yapılmıştır. Bu husus, özellikle 
birkaç yönden insanlara önemli bir derstir: 


Birincisi: Ayette, Allah'ın bütün işlerinin hikmetli olduğuna, içinde lüzumuz maddelerin ve israfın 
olmadığına dikkat çekilmiştir. 

İkincisi: Kader meselesi gibi zor ve derin boyutları olan bir konunun kolay anlaşılması ve zihinlere 
nakşedilmesi için müşahhas misallere ihtiyaç vardır. Bütün nimetlerin bolluğu ile o nimetlerin zahiri 
sebepleri arasında çok zayıf bir bağın bulunduğuna, o sebeplerin söz konusu nimetlere hakiki 
kaynaklık etmekten çok uzak olduğuna işaret eden bu ayet-i celilenin anlaşılması için böyle bir 
misal çok güzel düşmüştür. Çünkü 'Cebel-i Kamer' denilen su kaynağı yeryüzünde meşhur bir 
yerdir. Bu dağ göz önünde olduğu gibi, kaynaklık ettiği Nil nehri de dünya-âlem tarafından 
bilinmektedir. Bu meşhur olan yerlerdeki gelir ve giderin orantısız durumlarını muvazene etmekle 
insanların hafızasına kazımak oldukça orijinal ve açık bir örnek teşkil etmiştir. Birçok açıdan gözler 
önüne serilmiş bu müşahhas misal, ilahi takdirin ve kaderi ölçülerin çok hakimane ve alimane bir 
tarzda tezahür ettiğini, okunması ve anlaşılması çok kolay bir belge niteliğinde olduğunu 
göstermektedir. 

Üçüncüsü: Varlıkları yaratmasında, düzenleyip dizayn etmesinde hiçbir lüzumsuzluk ve israfa yer 
vermeyen Allah'ın bu hikmetli ve iktisatlı icraatındaki güzel ahlakı nazara verilmiştir. Allah'ın 
ahlakıyla ahlaklanması gereken insanların da, lüzumsuz işlerle uğraşmamaları, yaptıkları lüzumlu 
işlerde de israf etmemelerine yönelik bir ders verilmiştir. 

Nil Nehrinin kaynağı olarak gözüken "Cebel-i Kamer" denilen dağın kendisi tamamen su olsa yine 
de geliri ile gideri arasında büyük bir dengesizlik vardır. Kaldı ki, bu dağın su mahzeni olan kısmı, 
onun altıda biri kadar bile değildir. Bununla beraber, Mısır coğrafyası, çok sıcak bir iklime sahiptir. 
Yağmur vasıtasıyla gelen su miktarı az olmakla birlikte, susamış kuru toprak tarafından da çoğu 
yutulur. Bu sebeple, mahzene giden su oldukça azdır. Bu az suyun o geniş çaptaki sarfiyatı 
arasında münasip bir ölçü bulmak mümkün değildir. Bu durum, işin arka planında sebeplerin 
ötesinde, ezeli kudretin bitmez tükenmez bir mahzeni olduğunu, dışa yansıyan sarfiyat ise ilahi 
hikmetin bir tasarrufu, bir tedbiri olduğunu göstermektedir. İşte Kader risalesinin başlığı olarak 
zikredilen ve Kader risalesinin onun bir nevi tefsiri olduğu "Hiçbir şey yoktur ki hazineleri bizim 
katımızda olmasın. Biz onu ancak belirli bir miktar ile indiririz" mealin- deki ayetin ifadesi, 
nimetlerin zahiri kaynakları ile onların tükenmez bolluğu arasındaki orantısızlığın bir açıklaması 
mahiyetindedir." Demek ki, her şeyin yaratıcısı, takdir edici-si, tedbir edici ve terbiyecisi yalnız 
Allah'tır. Zahiri sebepler ise, görünürde pâk olmayıp kudretin izzetine uygun düşmeyen hasis işlere 
menşe' ve merci olmak için vazedilmiştir." (Sözler, 507) 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-2 


&6BİRİNCİ MEBHAS: Kader ve cüz'-i ihtiyari, İslamiyet'in ve imanın nihayet hududunu gösteren, 
hâli ve vicdani bir imanın cüz'lerindendir. Yoksa ilmi ve nazari değillerdir. Yani mümin 
herşeyi, hattâ fiilini, nefsini Cenab-ı Hakk'a vere vere, tâ nihayette teklif ve mes'uliyetten 
kurtulmamak için “Cüz'-i ihtiyari” önüne çıkıyor?? 

BİRİNCİ MEBHAS: 

Kader ve cüz'i ihtiyari, İslamiyet'in ve imanın nihayet hududunu gösteren, hâli ve vicdani bir 
imanın cüz'lerindendir. Yoksa ilmi ve nazari değillerdir. Yani mümin herşeyi, hattâ fiilini, nefsini 
Cenab-ı Hakk'a vere vere, tâ nihayette teklif ve mes'uliyetten kurtulmamak için "Cüz'-i ihtiyari" 
önüne çıkıyor. Ona "Mes'ul ve mükellefsin", der. Sonra, ondan sudür eden iyilikler ve kemalât ile 


mağrur olmamak için, "Kader" karşısına geliyor. Der: "Haddini bil, yapan sen değilsin."(Sözler, s. 
463) 
ŞERH: 


Kader ve cüz'i iradenin iman esaslarında yer almasının hikmeti: 


Sahih hadis kaynaklarında kadere iman, diğer iman esaslarından biri olarak zikredilmiştir. Mesela: 
Meşhur Cibril hadisinde, Peygamberimiz (sav) şöyle buyurmuştur: 


aig ek ll dai AY ağliğ Aludo aig kaka Á Gi Öİ 
"İman: Allah'a, meleklerine, kitaplarına, resullerine, öldükten sonra tekrar dirilmeye ve kadere; 
hayır ve şer ne varsa her şeyin Allah tarafından takdir edildiğine iman etmendir."(Müslim, İman 1) 


Burada önemle vurgulanan husus, kader ile insanın cüz'i iradesi meselesinin ilmi ve nazari değil, 
hali ve vicdani bir şuur-u imani çerçevesinde değerlendirilmesi gereken birer konu olmalarıdır. Bu 
sebeple, diğer iman esasları gibi, örneğin öldükten sonra yeniden dirilmeyi ifade eden ahirete iman 
etmeyi gerektiren ilmi ve nazari delillerden hareketle ispat edilmesi oldukça zordur. Çünkü Allah'ın 
sonsuz ilminin bir nevi olan kader konusunu beşeri ilmin öngördüğü bir takım maddi kalıplarla 
sınırlandırmak, insana verilen özgür iradeyi de ilmen daraltılmış kader mefhumu ile uzlaştırmak 
imkânsız gibidir. 


Bununla beraber, iman ve İslamiyet'in yüksek mertebelerinde, teslimiyetten kaynaklanan ve kulluk 
şuuruyla bağdaşmayan 'gurur ve sorumsuzluk gibi' bir yanlışı düzeltmeye yönelik birer ölçü olmak 
için, kader ile insanın özgür iradesi önemli bir görev üstlenmişlerdir. Bu hakikati Üstad hazretleri 
şöyle seslendirmiştir: 


"Evet kader, cüz'-i ihtiyari; iman ve İslâmiyetin nihayet meratibinde kader; nefsi gururdan ve cüz'-i 
ihtiyari, adem-i mes'uliyetten kurtarmak içindir ki, mesail-i imaniyeye girmişler. Yoksa mütemerrid 
nüfus-u emmarenin işledikleri seyyiatının mes'uliyetinden kendilerini kurtarmak için kadere 
yapışmak ve onlara in'am olunan mehasinle iftihar etmek, gururlanmak, cüz'-i ihtiyariye istinad 
etmek; bütün bütün sırr-ı kadere ve hikmet-i cüz'-i ihtiyariyeye zıd bir harekete sebebiyet veren 
ilmi mes'eleler değildir" (Sözler, s. 463) 

ŞERH: 

Kader ve Cüz'i İradenin uzlaşması meselesi 


Öyle anlaşılıyor ki dini terbiyeden uzak bir insan, yapısı itibariyle 'ben' merkezli bir anlayışı 
benimsediğinden ötürü, yanlış bir karşılaştırma ile kazanılan her başarının arkasında, kendi özgür 
iradesini esas alıp bütün kazanımları -Karun gibi- kendi bilgisine, aklına, becerisine atfeder ve 
küçük bir firavun gibi olabilir. Buna mukabil, nefsini kusurlardan adeta tenzih etmek için elinden 
gelse bütün kötülükleri kadere havale etmeye çalışır. 


Bunun yanında, dini terbiye ile yetişmiş bir müminin de nefsin tuzağına düşüp yanlış yapması 
mümkündür. Şöyle ki; mümin bir insan imanın nihayet hududunda bütün iyilikleri Allah'a verdiği 
için, onun nefs-i emmaresi; "madem her-şey Allah'ın elindedir, öyleyse kötülüklerin sahibi de — 
haşa-Odur" deyip, işlediği bütün kötülüklerin faturasını Allah'a kesmek suretiyle kendini 
sorumluluktan kurtarmaya çalışır. 


İşte tam bu noktada insanın özgür iradesi, -lisan-ı hâl ve lisan-ı hikmetle- karşısına çıkıp itiraz eder 
ve bu kötülüklerin müsebbibi insanın kendisi olduğunu hatırlatır. Keza, imanın verdiği teslimiyetin 
bu sınırında, kişi bütün kötülükleri kendine aldığı zaman, nefis ve şeytan fırsat bulup devreye girer 
ve 'madem bütün kötülüklerin sahibi sensin, öyleyse iyiliklerin sahibi de sensin', demeye başlarlar. 


İşte bu noktada insanın gururlanması söz konusu olduğunda, kadere iman şuuru, karşısına dikilir ve 
"bu iyilikleri yapan sen değilsin" deyip kendisini o yanlış düşünceden kurtarır. 


Demek ki, kaderin iman esasları arasına girmesi ve insanın cüz'i iradesinin de 
mütemmim/tamamlayıcı bir unsur olarak orada yer almasının önemli bir hikmeti, ilahi kaderin 
iyilik kaynağı, insan iradesinin de kötülük kaynağı olduğunu göstermektir. 


Kötülükler insana verildiği halde, iyiliklerin verilmemesi, çok kuvvetli bir hakikat olan şu gerçeğin 
ölçüsüne göredir ki: 'Kötülükler ademe/yokluğa dayandığı için insanın kendisine verilebilir; iyilikler 
ise vücuda/varlığa dayandığı için insanın kendisine verilmez. 


Bu hakikatı iki başlık altında açıklamaya çalışacağız: 


a-Kötülükler Ademidir 

Evet, şu bir hakikattir ki, kötülükler hem ademidir hem tahribattır. Ademi olan şeyler fazla bir güce 
ihtiyaç duymaz, "et-tahribu eshel”"(tahrip kolaydır) darb-ı meselinde belirtildiği gibi, tahribat 
kolaydır, fazla bir kuvvete, bir bilgiye, bir tedbire muhtaç değildir. Örneğin, yirmi kişinin yirmi 
günde ancak yaptığı bir binayı, bir kişi bir günde tahrip edebilir. Biraz gaz ve tek bir kibrit ile onu 
yakıp kül edebilir. Bu sebeptendir 


ki, kötülükler insanın kendisine izafe edilir. İcat edilmeye muhtaç yönler dışında, en büyük bir 
kötülük, bir tahribat yapmak insanın iktidarındadır. İcat/yaratma noktalarının Allah tarafından 
yaratılması, insanı sorumluluktan kurtarmaz. Çünkü imtihana tabi tutulmuş insanın kendi gücü 
dâhilinde olan şeyleri yapması, onun bu işleri yapmaya çok hevesli ve azimli olduğunu gösterir. 
Onun bu samimi isteğini, gücünün yetmediği yerlerde ilgili noktaları yaratmak suretiyle bu 
arzusunun tahakkuk etmesine katkı sağlamak, söz konusu imtihanın âdilce cereyan etmesine bir 
yardımdır. Meselâ: Bir tüfek alıp ağzına mermi veren, bir kişiye nişan alıp onu öldürmek maksadıyla 
tetik çeken ve bedenine kurşun sıkan bir kimsenin -insan olarak- yapacağı bu kadardır. Bu adam, 
kendi iktidarına göre, söz konusu adamı öldürmek için ne gerekiyorsa, hepsini yapmıştır. Burada 
yaratmaya ihtiyaç duyulan nokta, vurulan kişinin canının çıkması ve ölmesidir. Allah'ın bu canı 
alması, imtihan nokta-i nazarından adaletin ta kendisidir. Çünkü bu imtihanda bütün gücünü sarf 
ederek adam öldürmek gibi bir tercihte bulunmuştur. Özgür iradesiyle yaptığı bu eylemin tam 
tahakkuk etmesi için 'ölümü yaratma' ya ihtiyaç vardır. Bunu yaratmak, kişinin özgür iradesine 
yardımdır, kader ve kaza kanunu genel hukuk prensibi bakımından adaletin ta kendisidir. Şayet 
Allah buna rağmen ölümü yaratmazsa bu durum, adaletin ötesinde ilahi bir lütuftur, bir atâdır. 


Yani, insanın kötülük yapma arzusunu yerine getirmek için yaratılmaya muhtaç noktaları icat 
etmek, kâinat çapında cari olan ve sünnetullah denilen umumi kanunlara uygun olduğundan 
adaletin bir tezahürüdür. 


b. İyilikler Vücudidir 


İyilikler, ancak bir ilim ve kudrete bağlı olarak, belli şartların meydana gelmesiyle tahakkuk eder. 
Bu sebeple, aciz ve de cahil insan, elde ettiği iyilikleri sahiplenemez. Çünkü insan bu iyiliklerin 
varlığı için zorunlu olan 20-30 şartlardan ancak 2-3 tanesini iktidarıyla ortaya koyabilir. Geriye 
kalan şartların hepsi ancak Allah'ın yardım ve yaratmasıyla hâsıl olabilir. Kaldı ki bu 2-3 tanesinin 
de asıl yaratıcısı Allah'tır. O yaratmadığı takdirde bu şartlar da meydana gelemez. 


Bu durum, bu hakikatlı manzara gösteriyor ki; bütün iyiliklerin ilahi takdire, inayete ve kadere 
verilmesi, kötü-lüklerin ise insanın kendisine mal ve izafe edilmesi en uy-gun ve âdil olan bir 
taksimdir. 


-devam edecek- 

Kelimeler 

Cüz-i ihtiyari: İnsanın sorumlu olmasına esas teşkil eden sınırlı irade, dilediğini yapma arzusu. 
Hâli: Bir insanın hâlini, durumu-nu, fiilini ifade etmeye ait. 

İlmi: Sadece ilimle öğrenilen. 

Mesul: Sorumlu. 

Mükellef: Yükümlü. 

Nazari: Teorik. 

Nihayet: Son. 

Vicdani iman: İmanın bir kimse-nin vicdanında yer etmesi. 

Adem-i mesuliyet: Sorumsuzluk. 

Meratib: Mertebeler. 

Mesail-i imaniye: İmanla ilgili meseleler. 

Mütemerrid: İnatçı, isyankâr. 

Nüfus-u emmare: Kötülükleri emreden nefisler. 

Seyyiat: Kötülükler, günahlar 

Cüz-i ihtiyari: İnsanın sorumlu olmasına esas teşkil eden sınırlı irade, dilediğini yapma arzusu. 
İstinad: Dayanma, güvenme. 

Mehasin: Güzellikler; sevaplar. 


İn'am: Nimet vermek. 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-3 


«Kaderin Cây-ı İstimali “Evet, manen terakki etmeyen avam içinde kaderin cây-ı isti-mali var. 
Fakat o da maziyat ve mesaibdedir ki, ye'sin ve hüz-nün ilâcıdır. Yoksa maasi ve istikbaliyatta 
değildir ki, sefahete ve atalete sebeb olsun.” (Sözler, 463-464) ŞERH:)3 


Kaderin Cây-ı İstimali 


"Evet, manen terakki etmeyen avam içinde kaderin cây-ı isti-mali var. Fakat o da maziyat ve 
mesaibdedir ki, ye'sin ve hüz-nün ilâcıdır. Yoksa maasi ve istikbaliyatta değildir ki, sefahete ve 
atalete sebeb olsun." (Sözler, 463-464) 


ŞERH: 


Kadere iman, insanın elini kolunu bağlayan bir zincir olmadığı gibi, cüz'i iradeye iman da insanın 
dilediği her-şeyi yapabilme gücüne sahip olduğunu göstermez. Bilakis, kadere yapışmak avam/halk 
tabakası için bir ruhsattır. Bu ruhsat da, günah işlemek için bir bahane hazırlamaya, ge-lecekte 
olacak olayları kadere bağlamak suretiyle tembellik döşeğinde yan gelip yatmaya, kendisinin eli- 


kolu bağlı -sorumsuz- bir pozisyonda olduğunu tasavvur etmeye yönelik bir yaklaşıma izin vermez. 
Aksine bu ruhsat, avamın yaralarına merhem olması için yalnız geçmişte/daha önce olmuş hüzünlü 
olayları ve hâl-i hazırdaki üzüntülü musibetleri kapsamaktadır. 


Bilindiği üzere, İslâm hukukunda azimet ve ruhsatların yeri önemlidir. İnsanlar, ruhani ve cismani 
güçleri nispetin-de azimeti veya ruhsatı kullanabilirler. İmam-ı Şa'rani, dört mezhebin görüşlerini 
karşılaştırdığı "el-Mizanu'I-Kübra" adlı eserinde, şu mütalaada bulunmuştur: "Bu dört mezhebin 
hepsi, suyunu İslâm şeriatının havuzundan alıyorlar. İnsanlara rahmet olan İslâm dininin hükümleri 
prensip olarak iki kısma ayrılır: Azimetler ve ruhsatlar. İlahi hikmetin münasip görmesiyle 
tahakkuk eden bu mezheplerin istinbatları (Hüküm ve anlam çıkarmaları), içtihatları, bu iki ölçünün 
ekseninde cereyan etmektedir. Bazen iki mezhepte azimet çizgisinde bir hüküm verilirken, diğer iki 
mezhepte ruhsat çizgisi esas alınmıştır. Meselâ: Dört mezhep imamları, nikâh akdinin şahitlerin 
huzurunda olmasının gerekli olduğu konusunda ittifak etmişler. Fakat şahitlerin keyfiyeti konusunda 
farklı içtihatlar yapmışlardır. İmam Azam'a göre, nikâh akdinin sahih olması için bir erkek, iki 
kadının şahitliği yeterlidir. Buna karşılık, İmam Malik, İmam Şafii ve İmam Ahmed'in bir kavline 
göre, nikâh akdinin sahih olması için iki erkek şarttır. Böylece, Hanefi mezhebi bu konuda 
ruhsat/hafif tarafı, diğerleri ise, azimet/ağır tarafı tercih etmişler.(1) 

İşte Üstad da buradaki içtihadında, zayıf ve güçlü olanları ayrı iki kefeye koymak suretiyle bir 
hüküm vermekten yana olmuştur. "Evet, manen terakki etmeyen avam içinde kaderin cây-ı istimali 
var" ifadesinde, ruhsatla amel edebilen (ilim, iman ve salih amel noktasında) zayıf olan kimselerin- 
bazı durumlarda- kadere yapışmalarının caiz olduğu fetvası yer almıştır. Kaderin avam tarafından 
kullanılabileceği durumların da belli şartlara bağlı olduğu hususu, "Fakat o da maziyat ve 
mesaibdedir ki, ye'sin ve hüznün ilâcıdır" sözleriyle ifade edilmiştir. Demek ki, kadere yapış- 
ma ruhsatı, yalnız ilim ve amel bakımından terakki etmemiş halk kesimi içindir. Bu da geleceğe 
değil, geçmiş zaman dilimine ait ve musibetlere yönelik durumlarda geçerlidir. Buna göre, ruhani ve 
cismani tarafı kuvvetli olan kimselerin bu ruhsata değil, azimete bakmaları, mazi ve musibetlerde 
de işin faturasını kadere kesmemeleri gerekir. Masiyet ve gelecek zamana bakan işlerde hiç 
kimsenin kaderi mazeret olarak gösterme hakkı yoktur. Üstadın "Yoksa (kaderin câ-yı istimali) 
maâsi ve istikbaliyatta değildir ki, sefahete ve atalete sebeb olsun" şeklindeki ifadesi bu konuda çok 
açıktır. 


Dikkat edilirse, avam için verilen bu ruhsatın kullanım alanında özgür iradenin zaten müdahalesi 
yoktur. Çünkü insanın özgür iradesi, ne başa gelen musibetlere ne de gelecek zamana nüfuzu söz 
konusudur. Özgür iradenin devre dışı kaldığı yerlerde teslimiyet ve tevekkül etmek-ten başka çıkış 
yolu yoktur. Üstad Bediüzzaman'ın -özetle verdiğimiz- aşağıdaki değerlendirmesi, bu konuda 
oldukça ufuk açıcıdır: 


"Mer'ayı tecavüz eden koyun sürüsünü çevirtmek için çobanın attığı taşlara musab (hedef) olan bir 
koyun, lisan-ı hâliyle: 'Biz çobanın emri altındayız. O bizden daha ziyade faidemizi düşünür. Madem 
onun rızası yoktur, dönelim' diye kendisi döner, sürü de döner. Ey nefis! Sen o koyundan daha fazla 
asi ve dâll/şaşkın değilsin. Kaderden sana atılan bir musibet taşına maruz kaldığın zaman, 
(Şüphesiz biz Allah'ın sanatı olup O'ndan geldik ve yine şüphesiz ki biz en son mutlaka O'na 
döneceğiz) söyle ve Merci-i Hakiki'ye (her konuda müracaat edilen yegâne merci olan Rabbine) 
dön, imana gel, mükedder olma. O seni senden daha ziyade düşünür." (Mesnevi-i Nuriye, 120) 


Bunun anlamı şudur: 


Kadere iman eden Mukaddire (kaderi takdir edene) güvenle bakar. Sonsuz rahmet ve hikmetle 
takdirde bulunan Allah'ın kaderine itiraz parmağını uzatmak son derece yanlıştır! Rabbani kaderi 
tenkit eden başını örse vurur kırar. Rahmani merhameti itham eden rahmetten mahrum kalır. 


Kadere itiraz etmek, rahmete şüphe ile bakmak dini/ manevi bir musibettir. Böyle durumlarda 
bütün zerrelerimizle feryat edip Allah'ın dergâhına iltica etmeliyiz. Zira Kur'an'da tavsif edildiği 
şeklin dışında bir tarzda Allah'ı tasavvur etmek, İslam akidesinin dışına çıkmak anlamına gelir. 
Kur'an'da kendisini "çok bağışlayan, çok affeden, kullarına çok yumuşak davranan, çok âdil, çok 
kerim/cömert, mazeretleri ve özürleri çokça kabul eden, Rahman ve Rahim olarak" takdim eden 
Rabbimizin bizim hakkımızda verdiği kaderi kararlarını, kazai muamelesini, bu sıfatlara aykırı bir 
tarzda değerlendirmek, Allah'a ve Kur'an'a olan hakiki imanla bağdaşmaz. 


Bu konuda şuursuz hayvanlardan daha aşağı düşmemek gerekir. Bir koyun sürüsü, çobandan gelen 
bir taşın lüzumsuz olmadığı, bir oyun ve eğlence olsun diye atılmadığı, bilakis, başkasına ait bir 
tarlaya, bir mer'aya dâhil olmak gibi, tehlikeli bir oluşuma karşı bir uyarı olduğunu hisseder ve geri 
döner. Çobanlarının kendilerinden daha fazla kendilerini koruduğuna, başlarına bir sıkıntının 
gelmemesi için merhametlice bir uyarıda bulunduğuna, bu sebeple biraz incitse de bu taşın 
atılmasından ötürü şikâyet değil, teşekkür etmelerinin gereğine inanırlar. Çoban taşının isabet 
etmesinden sonra derhal mer'aya giden yolu değiştirip geri dönmeleri bu teşekkür ve 
memnuniyetin fiili bir tezahürüdür. Koyundan daha şaşkın, daha akılsız olmayan insanın kader 
tarafından kendisine atılan bela ve musibet taşlarının şefkatli bir uyarı olduğuna inanması, kazaya 
rıza göstermesi, Rabbine itimat etmesi, kulluğun olmazsa olmaz şartıdır. 


Unutmamak gerekir ki, Allah'ın uyarıları, sıkıştırmaları, darlığa sokmaları, kullarını sonsuz 
merhametinin kucağına atılmasını sağlamaya yöneliktir. Zira bu uyarılar, insana kulluğun mayası 
olan âcizliği ve Allah'tan korkup yine onun merhametine sığınmayı öğretir. Üstadın ifadesiyle: "Ârif-i 
billah (Marifetullahta terakki edip Allah'ı yakından tanıyan kimse), aczden, mehafetullahtan telezzüz 
eder. Evet, havfta (Allah korkusunda) lezzet vardır. Eğer bir yaşındaki bir çocuğun aklı bulunsa ve 
ondan sual edilse: "En leziz ve en tatlı haletin nedir?" Belki diyecek: "Aczimi, za'fımı anlayıp, 
vâlidemin tatlı tokatından korkarak yine vâlidemin şefkatli sinesine sığındığım halettir." Hâlbuki 
bütün vâlidelerin şefkatleri, ancak bir lem'a-i tecelli-i rahmettir. Onun içindir ki: Kâmil insanlar, 
aczde ve havfullahta öyle bir lezzet bulmuşlar ki; kendi havl ve kuvvetlerinden şiddetle teberri edip, 
Allah'a acz ile sığınmışlar. Aczi ve havfı, kendilerine şefaatçi yapmışlar" (Sözler, s. 32) 


"Maddi hastalıklar da çok ağır geldiği veya ubudiyete/ kulluk görevlerinin yerine getirilmesine mani' 
olduğu zaman, Rabbimize iltica edebiliriz. Fakat mu'terizane/kade-re itiraz eder veya 
müştekiyane/kaderden şikâyet eder bir surette değil, belki mütezellilane (zillet içinde, saygılı bir 
duruşla) ve istimdadkârane (yardım talebinde bulunan bir âciz tavrıyla) iltica edilmeli. Madem onun 
rububiyetine razıyız, ububiyeti noktasında (kulluk şuurunu pekiştirme adına) verdiği şeye rıza 
lâzım. Kaza ve kaderine itirazı işmam eder (itiraz kokan) bir tarzda "Ah! Of!" edip şekva etmek; bir 
nevi kaderi tenkiddir, rahimiyetini ittihamdır. Kaderi tenkid eden, başını örse vurur kırar. Rahmeti 
ittiham eden, rahmetten mahrum kalır. Kırılmış el ile intikam almak için o eli istimal etmek, nasıl 
kırılmasını tezyid ediyor/ arttırıyor. Öyle de: Musibete giriftar olan adam, itirazkâra-ne şekva ve 
merakla (Niye böyle oldu, diye hüzünlü bir merakla) onu karşılamak, musibeti ikileştiriyor. 
(Lem'alar, s. 12) 


Demek mümin kimseye düşen, Allah'ın adaletine, rahmetine ve hikmetine güvenmektir. Sabır ile 
nefes almak, tevekkül ile teneffüs etmektir. 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-4 


&6Demek kader meselesi, teklif ve mes'uliyetten kurtarmak için değil, belki fahr ve gururdan 
kurtarmak içindir ki, imana girmiş. Cüz'-i ihtiyari, seyyiata merci” olmak içindir ki, akideye 
dâhil olmuş.)9 


"Demek kader meselesi, teklif ve mes'uliyetten kurtarmak için değil, belki fahr ve gururdan 
kurtarmak içindir ki, imana girmiş. Cüz'-i ihtiyari, seyyiata merci' olmak içindir ki, akideye dâhil 
olmuş. Yoksa mehasine masdar olarak tefer'un etmek için değildir. Evet, Kur'ân'ın dediği gibi, insan 
seyyiatından tamamen mes'uldür. Çünkü seyyiatı isteyen odur. Seyyiat tahribat nev'inden olduğu 
için, insan bir seyyie ile çok tahribat yapabilir. Müdhiş bir cezaya kesb-i istihkak eder. Bir kibrit ile 
bir evi yakmak gibi. 


Fakat hasenatta iftihara hakkı yoktur. Onda onun hakkı pek azdır. Çünkü hasenatı isteyen, iktiza 
eden rahmet-i İlahiye ve icad eden kudret-i Rabbaniyedir. Sual ve cevab, dâl ve sebeb, ikisi de 
Hak'tandır. İnsan yalnız dua ile, iman ile, şuur ile, rıza ile onlara sahib olur. Fakat seyyiatı isteyen, 
nefs-i insaniyedir (ya istidad ile, ya ihtiyar ile). Nasıl ki beyaz, güzel güneşin ziyasından bazı 
maddeler siyahlık ve taaffün alır. O siyahlık, onun istidadına aittir. Fakat o seyyiatı, çok mesalihi 
tazammun eden bir kanun-u İlahi ile icad eden yine Hak'tır. Demek sebebiyet ve sual nefistendir ki, 
mes'uliyeti o çeker. Hakk'a ait olan halk ve icad ise, daha başka güzel netice ve meyveleri olduğu 
için güzeldir, hayırdır" (Sözler, s. 464) 


ŞERH: 
Kadere iman gururun; cüz'i irade ise sorumsuzluğun ilacıdır. Tartışmasız bir hakikattir ki, 
insanın varlığı kulluk imtihanı ile çok yakından ilişkilidir. 


giaa Yİ Gala özi Ediz u5 


"Ben cinleri ve insanları sırf beni tanıyıp kulluk etsinler diye yarattım" (Zariyat, 51/56) mealindeki 
ayette bu gerçeğin altı çizilmiştir. 


Allah sonsuz merhametiyle insanın bu imtihanı kazanması için gereken soruların cevaplarını detaylı 
bir şekilde açıklamıştır. Bu cümleden olarak insana imtihanı kaybettiren kibir ve gurur gibi olumsuz 
duygulara kapılmaması, imtihanın kazanılması yönünde yardımcı olan, tevazu ve kusurunu görmek 
gibi olumlu insani erdemleri takınması için şu formülü ortaya koymuştur; 


di yak Alla ya MİLİ Laz dl Gai a ya Lİ a 


"İyilikler Allah'tandır, kötülükler kulun kendisindendir. "(Nisa, 4/79) Evet, insanın nefsi iyiliklerden 
hoşlanmaz, çünkü bunlar vucudidir, var olmak için bir güç bir enerji sarf etmeyi gerektirir. Üstelik 
bunların o değişik ve zor şartlarını meydana getirecek iktidarı da yoktur. Demek en doğrusu bunları 
Rabbine vermeli, çok az bir dahli olsa da ondan da feragat etmelidir. 


Buna mukabil, kötülüklerin müşterisi herkesten önce insanın kendi nefsidir. Bunları yapmaya 
fıtraten arzuludur. Öyleyse bunları sahiplenmekten çekinmemeli, bunları her türlü kusurdan 
münezzeh olan rabbine isnat etmekten hayâ etmelidir. Böylece iyiliklerini Rabbine, onun kaderine; 
kötülüklerini de kendi nefsine ve özgür iradesine isnat etmeli, şımarıklıktan kurtulmalı ve imtihanı 
kazanmalıdır. 


İnsan marifetullahta terakki ettiği, isim ve sıfatlarıyla yakından Allah'ı tanıdığı nispette, onu sever 
ve ona saygı duyar. Allah'ı sevip saydığı nispette ona karşı hayâ duygusu kabarır. Hayâ duygusu 


kabardığı nisbette Allah'ın rahmetini müteessir etmemek, şefkatini incitmemek için O'nun bir 
dediğini iki etmez ve Allah'ın yaptığı bütün işlerde rahmet, hikmet ve adaletin var olduğunda asla 
şüphe etmez.(1) 


Dipnotlar 


1-Bu konuyu daha iyi kavramak için 'iyiliklerin vücudi, kötülüklerin ise ademi olduğu gerçeğinin 
açıklandığı' bölüm ile burada devam eden açıklamalara bakılabilir. 


Kelimeler 

Dâi: Gerektirici sebep. 

Hasenat: İyilikler, sevaplar. 
İhtiyar: İrade, dileme, isteme. 
İktiza: Gerekme, gerektirme. 
İstidat: Kabiliyet. 

Taaffün: Kokma, kokuşma. 
Tazammun: İçine alıma. 

Cüz-i ihtiyari: İnsanın sorumlu olmasına esas teşkil eden sınırlı irade, dilediğini yapma arzusu. 
Fahr: Gururlanma, övünme. 
İltica etme: Sığınma 

Masdar: Kaynak. 

Tefer'un: Firavunlaşmak 

Kesb-i istihkak: Hak etme. 
Kudret-i rabbaniye: İlâhi kudret. 
Mesalih: Maslahatlar, faydalar. 
Rahmet-i ilâhiye: Allah'ın rahmeti. 
Seyyiat: Kötülükler, günahlar. 
Şekva: Şikâyet. 

Ziya: Işık. 

Mehasin: Güzellikler; sevaplar. 
Merci: Hedef, sığınak. 
Mes'uliyet: Sorumluluk. 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-5 


&gKader her türlü kusurdan münezzehtir. Kulların yaptığı her işte; biri Allah'ın takdiri, biri de 
kulun kesbi/kazancı olmak üzere iki cihet vardır. Kulun düşüncesi ve eylemi, dar bir çerçevede 
belli bir gayeye bakar. Bu gaye hayır ise kulun yaptığı iş de hayır olur. Bu gaye şer ise, bu iş de 
şer olur.)) 


"İşte şu sırdandır ki: Kesb-i şer, şerdir; halk-ı şer, şer değildir. Na-sılki pekçok mesalihi tazammun 
eden bir yağmurdan zarar gören tenbel bir adam diyemez: «Yağmur rahmet değil.» Evet halk ve 
icadda bir şerr-i cüz>i ile beraber hayr-ı kesir vardır. Bir şerr-i cüz>i için hayr-ı kesiri terketmek, 
şerr-i kesir olur. Onun için o şerr-i cüz>i, hayır hükmüne geçer. İcad-ı İlahide şer ve çirkinlik yoktur. 
Belki, abdin kesbine ve istidadına aittir." (Sözler, s. 464) 


ŞERH: 
İlahi Yaratma Ve Beşeri Fiiller Bakımından Kötülük Problemi 


Kader her türlü kusurdan münezzehtir. Kulların yaptığı her işte; biri Allah'ın takdiri, biri de kulun 
kesbi/kazancı olmak üzere iki cihet vardır. Kulun düşüncesi ve eylemi, dar bir çerçevede belli bir 
gayeye bakar. Bu gaye hayır ise kulun yaptığı iş de hayır olur. Bu gaye şer ise, bu iş de şer olur. 


Buna mukabil, Allah'ın kader programı ile bir şeyi takdir etmesi ve yaratması, geniş bir dairede 
cereyan eder ve pek çok gayelere bakar. Bu gayelerden az bir kısmında kötülük olsa bile, çoğunda 
hayır vardır. Sonuçlarının çoğu hayır olan bir iş, az bir kötülükten ötürü terkedilmez. Çünkü 
neticelerinin çoğu iyi ve güzel olan bir işi az bir kötülük yüzünden terk etmek daha büyük bir 
kötülüktür. Bu konuda verilen bir örnek şöyledir: Rahmet olarak adlandırılan yağmurun 
neticelerinin büyük çoğunluğu hayırdır ve güzeldir. Çünkü insanların su içmeleri, yemek pişirmeleri, 
bedenlerini ve elbiselerini yıkamaları, ekinlerini sulamaları ve benzeri pek çok hayati önemi haiz 
güzel işlerin yapılmasına vesiledir. Bunun yanında şemsiyelerini almayan birkaç tembel insanın bu 
yağmurdan ıslanıp zarar görmesi de söz konusudur. Şimdi bu sayılı tembel kimselerin çok cüzi ve 
pek hafif bir zarar görmeleri sebebiyle yağmurun yağmasını kötülük olarak değerlendirmek ve 
yağmur yağmasını istememek ne kadar çirkin ve yanlış bir düşünce olduğu ortadadır. 


Bir diğer örnek şöyle olabilir: Yüz yumurtası olan bir kimse, eğer bunları kuluçka ameliyesine tabi 
tutarsa, kuvvetli ihtimalle bunların çoğu civciv olarak çıkmasına mukabil az bir kısmı da bozuk olup 
çıkar, bir işe yaramaz. Şimdi, bu adam eğer sözgelişi yumurtaların 70 tanesi civciv olacağını fakat 
30 tanesinin ise bozulacağını düşünerek bu yumurtaları kuluçkaya yatırmazsa, yüzde yüz zarar 
edeceği muhakkaktır. Hatta yüzde 10'u civciv olup, yüzde 90'nı bozulsa bile, yine de bunları 
kuluçkaya yatırmamak büyük bir zarar ve yanlış olur. Zira 10 tane yumurtanın civciv olması, kısa 
zamanda yüzlerce yumurtanın kazanılmasına vesile olur. O bozuk çıkan yumurtaların zararlarını 
telafi ettiği gibi, çok kârlı bir ticaretin tahakkuk etmesine de imkân sağlar. 


Keza, gerek cerrahi operasyonda gerek reçete edilen ilaçlarda mutlaka bazı yan etkileri olacaktır. 
Tıp dünyası, faydası zararından fazla olan müdahalelerin terkedilmemesi konusunda müttefiktir. 
Diğer gözüne sirayet etmemesi için hasta gözün alındığı vak'alar çoktur. Annenin ölüm riski 
olduğunda, ceninin hayatına son verilmesi, hem tıbbın hem dinin fetva verdiği bir hakikattir. 
Kangren veya kanser ol-muş organların-bedenin tamamını kurtarma adına- koparılıp atılmasında 
dini ve tıbbi hiçbir sakınca yoktur. Bütün bunlar, "yararı çok olan şeyler, az zararı olan şeylere feda 
edilmez" kuralının birer yansımasıdır. 


Kelimeler 

İllet: Asıl sebep. 
Mukadder: Takdir edilmiş. 
Kubuh: Çirkinlik. 
Münezzeh: Pak, temiz, beri. 


Mukaddes: Temiz, pak. 
Zâhiri: Dıştan görünen. 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-6 


&gKader sadece mukadder olanın hayırlı neticelerinin çokluğuyla değil, aynı zamanda sebep ve 
illetleriyle de kusursuzdur. Bu husus aşağıda şöyle açıklanmıştır:)3 


Kader sadece mukadder olanın hayırlı neticelerinin çokluğuyla değil, aynı zamanda sebep ve 
illetleriyle de kusursuzdur. Bu husus aşağıda şöyle açıklanmıştır: "Hem nasıl kader-i İlahi, netice ve 
meyveler itibariyle şerden ve çirkinlikten münezzehtir. Öyle de: İllet ve sebeb itibariyle dahi, 


zulümden ve kubuhtan mukaddestir. Çünkü kader, hakiki illetlere bakar, adalet eder. İnsanlar 
zahiri gördükleri illetlere, hükümlerini bina eder; kaderin aynı adaletinde zulme düşerler. Meselâ: 
Hâkim seni sirkatle (hırsızlık suçundan) mahküm edip hapsetti. Hâlbuki sen sârık (hırsız) değilsin. 
Fakat kimse bilmez gizli bir katlin var. İşte kader-i İlahi dahi seni o hapisle mahküm etmiş. Fakat 
kader, o gizli katlin için mahküm edip adalet etmiş. Hâkim ise, sen ondan masum olduğun sirkate 
binaen mahküm ettiği için zulmetmiştir. İşte şey-i vâhidde iki cihetle kader ve icad-ı İlahinin adaleti 
ve insan kesbinin zulmü göründüğü gibi, başka şeyleri buna kıyas et. Demek kader ve icad-ı İlahi; 
mebde' ve münteha, asıl ve fer', illet ve neticeler itibariyle şerden ve kubuhtan ve zulüm-den 
münezzehtir." (Sözler,464) 


ŞERH 
Kader işlerin hem başlangıcı hem sonuçları itibariyle kusursuzdur. 


Kader, yalnız bir tek neticeye bakmaz. Bilakis birçok neticeye birden bakar. Bu sebeple, birçok 
güzel neticeler yanında bir-iki kötü neticeleri olsa da külli manada kadere kötü denilmez. Çünkü 
çoğunlukta olan neticelerin güzelliğinden kaynaklanan kâr, azınlıkta kalan kötü neticelerin 
zararlarını hiçe indirir. Az bir kısım zararlı sonuçlar yüzün-den, büyük bir kısmı fayda sağlayan bir 
işi terketmek, o güzel, faydalı sonuçların sayısı kadar zarardır. 


Neticelerinin büyük çoğunluğu güzel olması itibariyle, kader ve ilahi yaratma güzel olduğu gibi, 
mukadder ve yaratılmış olan hususların illetleri itibariyle de kader güzel-dir. Çünkü Allah'ın 

yarattığı, karara bağladığı ve hükmünü verdiği bir konunun takdir edilmesi, hakiki sebeplere ve 
haklı gerekçelere bakar. Bu sebepledir ki, insanların zul-mettiği aynı konuda kader adalet eder. 


Meselâ: Bir hâkim, sanık olan bir adamı görünürde yaptığı hırsızlık suçundan dolayı cezalandırıp 
hapse atar. Oysa bu adam gerçekte hırsızlık yapmamıştır. Bu nedenle de hâkim bu kararıyla 
zulmetmiştir. Fakat bu adamın gizli işlediği bir cinayet suçu vardır. İlahi kader, bu gizli suçundan 
dolayı onun mahkümiyet kararını onaylamış ve adalet etmiştir. 


Demek ki, zahirde insanların hak etmediği bazı musibetlerin başına gelmesini alelacele haksızlık 
olarak değerlendirmek son derece yanlıştır. Evvela, büyük bir sıfatı adl ve adalet olan bir Allah'a 
iman eden kimsenin, O'nun âdil olmayan işler yaptığına inanması imanla bağdaşmadığı için 
yanlıştır. 


İkincisi, yukarıda işaret edildiği gibi, Allah'ın bir şeyi kaderle tayin ve takdir etmesi ve yaratması, - 
görünürdeki sebeplerden ziyade- bizim görmediğimiz ve bilmediğimiz hakiki gerekçelere göredir. 
Mesela: Hz. Hızır'ın, Hz. Musa ile birlikte bindiği gemiyi delmeye çalışması, zahiren haksız bir iştir. 
Fakat gerçekte 'Geminin varacağı yerde sağlam gemilere el koyan zalim bir hükümdarın bu gemiyi 
gasp etmemesi için, onun biraz deforme hale getirilmesi', çok âdil ve haklı bir gerekçe olmuştur. 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-7 


&gEğer denilse: «Madem cüz-i ihtiyarinin icada kabiliyeti yok. Emr-i itibari hükmünde olan 
kesbden başka insanın elinde bir şey bulunmuyor. Nasıl oluyor ki, Kur'ân-ı Mu'ciz-ül Beyan'da, 
Hâlık-ı semavat ve arz'a)y 


Eğer denilse: «Madem cüz-i ihtiyarinin icada kabiliyeti yok. Emr-i itibari hükmünde olan kesbden 
başka insanın elinde bir şey bulunmuyor. Nasıl oluyor ki, Kur'ân-ı Mu'ciz-ül Beyan'da, Hâlık-ı 
semavat ve arz'a karşı, insana âsi ve düşman vaziyeti verilmiş. Hâlık-ı arz ve semavat, ondan azim 


şikâyetler ediyor. O âsi insana karşı abd-i mü'mine yardım için kendini ve melaikesini tahşid ediyor. 
Ona azim bir ehemmiyet veriyor." (Sözler, 465) 


ŞERH: 
Cüz-i İhtiyarinin Kader Karşısındaki Durumu 


Buradaki sualin özeti şudur: 


Kur'ân'da -âciz, güçsüz, zavallı bir mahlük olan- insan, mutlak kudret ve hükümranlığa sahip olan 
kâinatın yaratıcısı karşısında bir güce sahipmiş gibi, "Ona isyan edebilen, karşı gelebilen, emirlerini 
çiğneyebilen bir varlık olarak takdim ediliyor. Yüce yaratıcı, bu isyancı eşkıyaya karşı mümin 
kullarına yardım edeceği, meleklerini onların im-dadına koşturacağı ilan edilerek, bu zavallı şer 
güçlerine büyük bir ehemmiyet atfediliyor. Adeta, cüz'i iradesi ile elinden hiç bir şey gelmeyen 
insan gibi âciz bir mahlük, sonsuz kudret sahibi olan Allah'a karşı mübareze edebilecek bir 
konumda gösteriliyor. Bu ise, zahirde bir tenakuz gibi görünüyor. Bütün beyanlarında hikmetin 
hâkim olduğu Kur'ân'ın söz konusu ifadelerinin hikmeti nedir? Sorunun özeti budur. Üstadın bu 
soruya cevabı ise şöyledir: 


"El cevab: Çünkü küfür ve isyan ve seyyie, tahribdir, ademdir. Halbuki azim tahribat ve hadsiz 
ademler, birtek emr-i itibariye ve ademiye terettüb edebilir. Nasılki bir azim sefinenin dü-mencisi, 
vazifesinin adem-i İfasıyla, sefine gark olup bütün hademelerin netice-i sayleri ibtal olur. Bütün o 
tahribat, bir ademe terettüb ediyor. Öyle de: Küfür ve masiyet, adem ve tahrib nev'inden olduğu 
için, cüz'-i ihtiyari bir emr-i itibari ile onları tahrik edip müdhiş netaice sebebiyet verebilir. 


Zira küfür, çendan bir seyyiedir. Fakat bütün kâinatı kıymetsizlikle ve abesiyetle tahkir ve delail-i 
vahdaniyeti gösteren bütün mevcudatı tekzib ve bütün tecelliyat-ı esmayı tezyif olduğundan, bütün 
kâinat ve mevcudat ve esma-i İlahiye namına Cenab-ı Hak kâfirden şedid şikâyet ve dehşetli 
tehdidat etmek; ayn-ı hikmettir ve ebedi azab vermek, ayn-ı adalettir. Madem insan, küfür ve 
isyanla tahribat tarafına gidiyor. Az bir hizmetle pek çok işleri yapar. 


Onun için ehl-i iman, onlara karşı Cenab-ı Hakk'ın inayet-i azimine muhtaçtır. Çünkü on kuvvetli 
adam, bir evin muhafazasını ve tamiratını deruhde etse, haylaz bir çocuğun o haneye ateş vermeğe 
çalışmasına karşı, o çocuğun velisine, belki padişahına müracaata, yalvarmağa mecbur olması gibi; 
mü'minlerin de, böyle edebsiz ehl-i isyana karşı dayanmak için Cenab-ı Hakk'ın çok inayatına 
muhtaçtırlar" (Sözler,464-465) 


ŞERH: 


Bu konuda üstadın verdiği cevap gerçekten çok harikadır. Bunu birkaç madde halinde şöyle 
açıklamak mümkündür: 


a. İsyancıların işi olan küfür ve günahlar ademidir. Evet, insan her ne kadar zayıf, güçsüz bir 
iradeye sahip olsa da, küfre girmekte, isyan etmekte ve günah işlemek-te yeteri kadar iktidarı 
vardır. Daha doğrusu bu insanların içinde bulundukları küfür, isyan türü konular bir iktidara, bir 
kuvvete ihtiyaç duymamaktadır. Çünkü bunlar ademidir, tahriptir. Bütün tahribatlar ademe terettüp 
eder. Yani, bir iş yapmak değil, yapılması gereken bir işi yapmamak suretiyle büyük zararlara 
sebebiyet verebilirler. Yapılma-yan bir işin bir enerjiye, bir kuvvete ihtiyacı olmadığı bili-nen bir 
gerçektir. 

b. İrade küçük, tahribat büyüktür. 


Evet, bu eşkıyanın işlerinin, itibari ve cüz'i bir iradeyle yapılması mümkün olmasına rağmen, 
barındırdıkları tahribat ve küfür, kâinatı kızdıracak bir büyüklüktedir. Örneğin, bir gemide çalışan bir 
dümenci vazifesini yapmamak suretiyle, diğer bütün çalışanların emeklerini boşa çıkardığı gibi, koca 
bir geminin de batmasına sebep olabilir. Bütün bu zararlar ve tahribat, o dümencinin yaptığı bir 
işten dolayı değil, yapması gereken işini yapmamasından kaynaklanır. İşi yapmamak ise, hiçbir 
kuvvete, iradeye, iktidara ve enerjinin sarf edilmesine ihtiyaç duymadığı bir gerçektir. 


c. İtikadi olan küfür ve isyan, kuvvete ihtiyaç duymaz 


Şu bir gerçektir ki, küfür ve isyan düşünceye dayalı bir tahrip olduğundan cüz'i ve itibari bir 
iradeyle tahakkuk eder. Çok büyük bir cinayet olmasına rağmen, ayrı bir güç ve enerjiye muhtaç 
değildir. Örneğin; küfür bir tek suç olmasına rağmen, Allah'ın bin bir isim ve sıfatlarının kâinat 
çapında, tezahürleri görünen tecellilerini inkâr, O'nun vahdaniyetinin şahitleri olan binlerce kevni 
delillerin bu delaletlerini inkâr, 124 bin peygamberi, 104 semavi kitabı tekzip hükmündedir. Allah'ın 
sultanı bulunduğu kâinat memleketinde haksızlığa uğramış bu mağdur olanların elbette rablerine 
şikâyetleri olacaktır. Ve bu kadar hadsiz müştekilerin/şikâyetçilerin şikâyetlerini nazara almamak, 
onların bu haklı istek ve arzularını hiçe saymak, Padişah-ı Ezelinin ne adaletine, ne rahmetine ve ne 
de izzet-i rububiyetine yakışmaz. 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-8 


&sTahribat kolay, tamirat zor iştir Mesela, yirmi kişinin 20 günde yaptıkları bir binayı bir kişi 
bir anda yakar kül eder. İşte müminlerin, meslekleri tahribat olan ehl-i küfre karşı Allah'ın 
yardımına çok muhtaç olmaları bu sırdan ileri gelir. Bir binanın korumasını üstlenmiş çok 
kuvvetli on kişi, haylaz bir çocuğun onu yakmaya çalışmasına karşılık yetkililerden yardım 
istemeleri, onlara şikâyette bulunmaları)? 

d. Tahribat kolay, tamirat zor iştir 

Mesela, yirmi kişinin 20 günde yaptıkları bir binayı bir kişi bir anda yakar kül eder. İşte müminlerin, 
meslekleri tahribat olan ehl-i küfre karşı Allah'ın yardımına çok muhtaç olmaları bu sırdan ileri gelir. 
Bir binanın korumasını üstlenmiş çok kuvvetli on kişi, haylaz bir çocuğun onu yakmaya çalışmasına 
karşılık yetkililerden yardım istemeleri, onlara şikâyette bulunmaları son derece normaldir. Bunun 
gibi, her mümin iman ve İslam sarayını korumakla görevlidir. Ehl-i küfür ise, şeytanın da desteğiyle 
bu sarayı yakmaya ve yıkmaya çalışıyorlar. Buna mukabil, müminlerin bu küfür çetelerine karşı 
mücadele etmeleri için elbette Allah'ın ve meleklerin yardımına ihtiyaç duyarlar. Çünkü tamirat ile 
tahribat arasında çok orantısız bir güç vardır. Bu cevap verildikten sonra konu tekrar şöyle 
özetlenmiştir: 

"Elhasıl: Eğer kader ve cüz'-i ihtiyariden bahseden adam, ehl-i huzur ve kemal-i iman sahibi ise, 
kâinatı ve nefsini Cenab-ı Hakk'a verir, onun tasarrufunda bilir. O vakit hakkı var, kaderden ve 
cüz'i ihtiyariden bahsetsin. Çünkü madem nefsini ve herşeyi Cenab-ı Hak'tan bilir, o vakit cüz'-i 
ihtiyari-ye istinad ederek mes'uliyeti deruhde eder. Seyyiata merciiyeti kabul edip, Rabbini takdis 
eder. Daire-i ubudiyette kalıp, teklif-i İlahiyeyi zimmetine alır. Hem kendinden sudür eden kemalât 
ve hasenat ile gururlanmamak için kadere bakar, fahr yerine şükreder. Başına gelen musibetlerde 
kaderi görür, sab-reder. Eğer kader ve cüz'-i ihtiyariden bahseden adam, ehi-i gaflet ise; o vakit 
kaderden ve cüz'-i ihtiyariden bahse hakkı yoktur. Çünkü nefs-i emmaresi, gaflet veya dalalet 
saikasıyla kâinatı esbaba verip, Allah'ın malını onlara taksim eder, ken-dini de kendine temlik eder. 
Fiilini kendine ve esbaba verir. Mes'uliyeti ve kusuru kadere havale eder. O vakit, nihayette Cenab-ı 
Hakk'a verilecek olan cüz'i ihtiyari ve en nihayette medar-ı nazar olacak olan kader bahsi 


manasızdır. Yalnız, bütün bütün onların hikmetine zıd ve mes'uliyetten kurtulmak için bir desise-i 
nefsiyedir." (Sözler, 465-466) 

ŞERH: 

Kader ile cüz'i irade samimi bir iman konusudur 


Kader ve insanın özgür iradesi, sağlam iman sahibi ve samimi kimselerin konusudur. Başkasının 
bunu kurcalamaya hakkı yoktur. Daha önce de ifade edildiği üzere, kader ve cüz-i ihtiyari, imanın 
nihayet hududunda devreye giren, kişiyi kaderi tenkit etmekten, nefs-i emmareyi tezkiye etmekten 
alıkoyan birer hâli ve hissi unsurlardır. Bunları bir ilmi mes'ele olarak görmek ve ilmi ölçülerle 
ispatına çalışmak, kişiyi yanlış bir rotaya sürükleyebilir. Çünkü imanın yüksek mertebesine çıkmış 
bir kimse, bütün kötülükleri kendi nefsine verir. Bu noktada nefis harekete geçer ve "Mademki 
bütün kötülüklerin sahibi benim, öyleyse iyiliklerin sahibi de benim" demeye başlar. İşte nefsin bu 
hilesine karşı 'Kadere iman" karşısına çıkar ve "iyilikler vücudi oldukları için, senin onları yapmaya 
ne ilmin ne de iktidarın vardır. Allah bunları ezeli ilim ve hikmetiyle takdir etmiştir. Üstelik iyiliklerin 
önemli parçaları vücüdi oldukları için yaratılmaya ihtiyaç duyarlar. Allah, yaratma işine hiçbir şeyi 
ortak koşmadığı gibi, sen de zaten yaratmaktan âcizsin. İyiliklerin meydana gelmesinde olsa olsa, 
senin ufak bir vesilelik cihetin vardır. Bu konuda yüzde bir paya bile sahip değilken, yüzde doksan 
dokuz Allah'a ait bir işi gasp etmeye ve kendine mal etmeye kalkışmanın cezası pek büyüktür" 
şeklinde hakikatlı, kuvvetli argümanlarla nefsin hortumunu büker, hakikate boyun eğdirir. 


Diğer yandan bu kişi yüksek derecedeki imanıyla bütün iyiliklerin Allah'a ait olduğunu 
seslendirmeye başlar. Nefs-i emmare bunu fırsata çevirmeye ve kusurları kendinden 
uzaklaştırmaya çalışır ve der ki: 'Madem bütün iyilikler Allah'a aittir, öyleyse bütün kötülükler de 
ona ait olmalıdır. İyilikleri de kötülükleri de yaratan Allah olduğuna göre, bütün kötülüklerin 
faturasını da ona kesmek gerekir." 


İşte tam da bu noktada insanın özgür iradesi devreye girer ve kendisine: 'bu kötülüklerin sahibi 
sensin, bunların faturasını Allah'a kesemezsin. Çünkü senin nefsin bu kötülüklerden zevk alıyor ve 
onları işlemeye meyyaldir. Onların işlenmesi için bir güç ve kuvvete de ihtiyaç yoktur. Kötülüklerin 
hepsi "ademi kimliği" ile bir terk-i ameldir, bir tahribattır, görev mahallini terk etmektir. 


Dipnotlar 

Cüz-i ihtiyari: İnsanın sorumlu olmasına esas teşkil eden sınırlı irade, dilediğini yapma arzusu. 
Ehl-i huzur: Kendilerini daima Allah'ın huzurunda hissedenler. 
Kemal-i iman: Kamil iman 

Daire-i ubudiyet: Kulluk dairesi 

Deruhte: Üstlenme 

Desise-i nefsiye: Nefsin hilesi 

Esbab: Sebepler. 

İstinad etme: Dayanma 

Medar-ı nazar: Gözönünde tutulma, bahse konu olma. 

Nefs-i emmare: Kötülükleri emreden nefs. 


Saika: Sevkedici sebep. 


Sudur: Çıkma, kaynaklanma. 


Temlik etme: Mülk edinme. 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-9 


&GİKİNCİ MEBHAS: Ehl-i ilme mahsus (Haşiye)(1) ince bir tedkik-i ilmidir. Eğer desen: “Kader ile 
cüz-i ihtiyari, nasıl tevfik edilebilir? Elcevab: Yedi vecihle...)3 


İKİNCİ MEBHAS: 

Ehl-i ilme mahsus (Haşiye)(1) ince bir tedkik-i ilmidir. 
Eğer desen: "Kader ile cüz-i ihtiyari, nasıl tevfik edilebilir? 
Elcevab: Yedi vecihle... 


Birincisi: Elbette kâinatın intizam ve mizan lisanıyla hikmet ve adaletine şehadet ettiği bir Âdil-i 
Hakim, insan için me-dar-ı sevab ve ikab olacak, mahiyeti meçhul bir cüz'-i ihtiyari vermiştir. O 
Âdil-i Hakim'in pek çok hikmetini bilmediğimiz gibi, şu cüz'-i ihtiyarinin kaderle nasıl tevfik edildiğini 
bilme-diğimiz, olmamasına delalet etmez." (Sözler, 466) 

ŞERH: 

Kader, insanın elini kolunu bağlar mı? 


Üstad burada, imtihan dairesindeki konularda, Allah'ın külli iradesi ile kulun cüz'i iradesinin bir 
arada olması, cüz'i iradenin iflası anlamına gelmeyeceğini, bunun özgürlüğünden bir şey 
kaybetmeyeceğini gösteren yedi delile dikkat çekmiştir. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 


1. Allah'ın âdaleti: 


Kur'an'ın Allah'ın kelamı olduğuna iman eden, onun bütün sözlerinin doğru olduğuna da iman 
edecektir. Çünkü hilaf-ı hakikat hiçbir cihetle Allah'ın Zat-ı Akdes'ine yakışmaz ve yanaşmaz. Celal 
ve cemal sıfatlarının sahibine doğruluktan başka bir şey yaklaşamaz. İnsanlarca da çok çirkin kabul 
edilen yalan, elbette ilahi kibriya ve azamet vasıfları ile asla bir araya gelmez. Zira doğruyu 
söylememek, hilaf-ı hakikat konuşmak, ya acizlikten, ya korkudan yahut birine yaranmaktan ve 
benzeri sebeplerden kaynaklanır. Sonsuz ilim, kudret sahibi bir padişah-ı ezelinin bu ve benzeri süfli 
vasıflardan sonsuz münezzeh olduğu her akl-ı selimin kabul ettiği bir gerçektir. 


OE dl a Lİ ğa 


"Allah'tan daha doğru sözlü kim olabilir ki?"(Nisa, 4/122) meâlindeki ayet ve benzerlerinde, Allah'ın 
kelamı olan Kur'ân-ı Kerim'de asla hilaf-ı hakikat bir beyanın bulunamayacağına vurgu yapılmıştır. 


Bu sabit ve mukarrer hakikat gösteriyor ki kader, insanın özgür iradesini elinden almaz. 
Çünkü bu durumda bir adaletsizliğin olacağı açıktır. Söz gelişi, önceden bir kimsenin hırsızlık 
yapacağına dair kesin bir ilahi kader/takdir kararı olduğu halde, ona "hırsızlık etmeyeceksin; aksi 
takdirde ceza çekeceksin" diye bir emir verilirse, bu emir âdil olmaz. Oysa iman ettiğimiz Kur'ân'da, 
Allah kendini çok âdil, zerre miktar kimseye haksızlık etmeyen bir yaratıcı olarak takdim etmiştir. O 
halde, ilmen ve aklen -mahiyetini bilelim, bilmeyelim- Allah'ın külli iradesi ile insanın cüz'i iradesi 
arasında adaletin tezahürüne medar olacak bir te'lif noktasının, bir tevfik veçhesinin olduğuna 
tereddüt edilemez. Bu konuda pek çok ayet ve hadis rivayeti vardır. Bunlardan birkaç ayetin meali 
şöyledir: 


ELEĞİ La gile 3 En a GI gale Yi ği á Ci Y 


"Allah kimseye gücünün üstünde bir sorumluluk yüklemez. Yaptığı iyilikler kendi yararınadır; yaptığı 
kötülükler de kendi zararınadır" (Bakara, 2/286) mealindeki ayette, -amel cihetiyle-insan yaptığı iyi 
veya kötü işlerin sahibi olarak gösterilmiştir. Demek özgür iradesi vardır. 


YASİR ot ya ya ilk GE ad A&S ya Sİ DİŞ 


"De ki: Hak olan (bu Kur'ân) Rabbinizdendir. Artık dileyen iman etsin, dileyen inkâr etsin"(Kehf, 
18/29) mealindeki ayette ise-iman cihetiyle- insanın Kur'ân'ı kabul veya inkâr etmekte özgür 
olduğuna işaret edilmiştir. Peygamber Efendimiz (s.a.v) de bu konuda şöyle buyurdu: "Ayak direten 
kimseler hariç, hepiniz cennete gideceksiniz!" Sahabe: "Ey Allah'ın resulü! Cennete gitmemek için 
hiç ayak direten olur mu?" diye sorduklarında, şöyle cevap verdi: "Kim bana itaat ederse cennete 
gider. Kim ki bana isyan ederse, o da - cennete gitmemek için-ayak diretmiş demektir."(Buhari, 
İ'tisam) 

2)Bu hadis-i şerifte de, insanın din imtihanını kazanması veya kaybetmesi onun özgür iradesiyle 


yaptığı tercihin bir sonucu olduğuna vurgu yapılmıştır. 


Haşiye; Bu ikinci mebhas, en derin ve en müşkil bir sırr-ı kader mes'elesidir. Bütün ülemar-i 
muhakkikince en ehemmiyetli ve münazaralı bir mes'ele-i akaid-i Kelâmiyedir. Risale-i Nur tam 
halletmiş. 

Lugatçe 


Cüz-i ihtiyari: İnsanın sınırlı iradesi, dilediğini yapma arzusu. 
Delâlet: İşaret, delil olma. 

İkab: Ceza, cezalandırma. 

Medar-ı sevap ve ikab: Mükğfat ve cezalandırma vesilesi. 
Mizan: Ölçü, tartı. 


Tevfik: Bağdaştırma, uzlaştırma. 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-10 


66“İkincisi: Bizzarure herkes kendisinde bir ihtiyar hisseder. O ihtiyarın vücudunu vicdanen 
bilir. Mevcudatın mahiyetini bilmek ayrıdır, vücudunu bilmek ayrıdır. Çok şeyler var; vücudu 
bizce bedihi olduğu halde, mahiyeti bizce meçhul... İşte şu cüz'-i ihtiyari, öyleler sırasına 
girebilir.)3 


"İkincisi: Bizzarure herkes kendisinde bir ihtiyar hisseder. O ihtiyarın vücudunu vicdanen bilir. 
Mevcudatın mahiyetini bilmek ayrıdır, vücudunu bilmek ayrıdır. Çok şeyler var; vücudu bizce bedihi 
olduğu halde, mahiyeti bizce meçhul... İşte şu cüz'-i ihtiyari, öyleler sırasına girebilir. Her şey, 
malümatımıza münhasır değildir. Adem-i ilmimiz, onun ademine delalet etmez" (Sözler, 466) 


ŞERH 
2. Özgür İradenin Varlığı: 


İnsanda bir özgür iradenin bulunduğu her vicdanın hissedip tasdik ettiği bir hakikattir. Meselâ: 
İnsanda iki ayrı hareket ve davranışın var olduğu adeta gözle görünecek kadar açıktır. 


Birincisi; insan iradesinin dışında meydana gelen gayr-ı ihtiyari hareketler, fiillerdir. İnsanın 
gözlerinin görmesi, kulaklarının işitmesi, kalbinin bir pompa gibi işlemesi, nabızlarının atması, 
saçının, tırnağının uzaması, hülasa; biyolojik/canlı bir bünye olarak vücudun büyümesi, gelişip 
serpilmesi, hücrelerin çalışması, kemiklerin kalınlaşması, bu konuya gözle görülen canlı bir örnek 
teşkil etmektedir. 

İkincisi; İnsanın iradesine bağlı olarak meydana gelen hareketler, fiillerdir. Meselâ, insanın gözünü 
kapatıp açması, kolunu kaldırıp indirmesi, ayaklarını uzatıp çekmesi, oturup kalkması, eğilip 
doğrulması gibi pek çok işlerin insan iradesine bağlı olarak meydana geldiğine hiç kimsenin şüphesi 
olmaz.(1) 


Nitekim aynı hareketin arkasında özgür iradenin olup olmadığına göre farklı değerlendirmeler 
yapılır. Düşünelim ki, bir insanın eli-kolu sinirsel bir hastalık sebebiyle durmadan sağa-sola hareket 
etmektedir. Bu hareket esnasında yanındaki bir insanın yüzüne bir tokat gibi çarpsa, o kimse bu 
olayı hoş karşılar ve içinde bir dargınlık hissetmez. Çünkü bu tokatın söz konusu insanın iradesi 
dışında meydana geldiğini, içinde bir kastın bulunmadığını bilir. Buna mukabil, sağlam bir insan 
yanındaki kimseye bir tokat atsa, adam hem gücenir, hem de buna karşılık verir. Çünkü bu tokatın 
bir niyet, bir kastın sonucu olarak vuranın özgür iradesiyle gerçekleştiğini bilir. Bu iki olayın farklı 
tesir meydana getirmesinin yegâne sebebi, birinin irade dışı gayr-i ihtiyari vuku bulması, diğerinin 
özgür bir irade ile kasten gerçekleştirilmiş olmasıdır. 


Demek ki, kader Allah'ın ezel ilminin bir nevi olarak açık bir hakikat olduğu gibi, insanın özgür 
iradesinin varlığı da aklen bilinen, vicdanen hissedilen, hatta -meydana getirdiği eserleriyle-gözle 
görünen bir gerçektir. O halde, birbirinin zıddı gibi görünen bu iki hakikatin bir arada olabileceği 
nasıl gösterilebilir? 


Bir şey izah edilirken, en zayıftan en güçlüye doğru bir istidlal metodunu kullanmak, Risale-i Nur'da 
bir prensiptir. Üstad bu konuda da aynı metodu kullanmış ve ilgili soruya şöyle cevap vermiştir: 
"Mevcudatın/varlıkların mahiyetini bilmek ayrıdır, vücudunu/varlığını bilmek ayrıdır. Çok şeyler var; 
vücudu bizce bedihi (varlığı bizce çok açık) olduğu halde, mahiyeti bizce meçhul... İşte şu cüz'-i 
ihtiyari de (bizim varlığını bilip de mahiyetini bilmediğimiz) öyleler sırasına girebilir. Herşey, 
malümatımıza münhasır değildir. Bu konuda bilgimizin olmaması, onun yokluğunu göstermez. " 


Ademr-i ilim: İlim sahibi olmama, bilmeme. 
Bizzarure: Zorunlu olarak. 
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&6“Üçüncüsü: Cüz-i ihtiyari, kadere münafi değil. Belki kader, ihtiyarı te'yid eder. Çünkü 
kader, ilm-i İlahinin bir nev'idir. İlm-i İlahi, ihtiyarımıza taalluk etmiş. Öyle ise, ihtiyarı teyid 
ediyor, ibtal etmiyor.” (Sözler, 466))9 


"Üçüncüsü: Cüz-i ihtiyari, kadere münafi değil. Belki kader, ihtiyarı te'yid eder. Çünkü kader, ilm-i 
İlahinin bir nev'idir. İlm-i İlahi, ihtiyarımıza taalluk etmiş. Öyle ise, ihtiyarı teyid ediyor, ibtal 
etmiyor." (Sözler, 466) 


ŞERH: 
3. İnsanın özgür iradesi de mukadderdir 


Burada cüz-i ihtiyarinin varlığını ispat etme sadedinde çok harika şöyle bir mantık delili 
kullanılmıştır: Kader, Allah'ın ilminin bir nevidir. Bu sebeple kader herşeyi ku-şatmıştır. Olmuş, 
olmakta olan ve daha sonra olacak herşeyi kayıt altına almıştır. Bir insanın maddi-manevi 
donanımlarıyla, zaman ve mekân bağlantısıyla, tüm hayatının haritasıyla kimliği ve kişiliği kaderle 


tespit ve tescil edilmiştir. A'dan Z'ye insanı kayıt altına alan kaderin bu geniş kapsamlı kayıtlarından 
cüz'i iradenin dışarıda bıra-kılmasının hiç bir izahı olamaz. Öyleyse bu cüz-i ihtiyari, insanın bu 
özgür iradesi de, ilahi ilmin bir nevi olan kader tablosunda yerini almıştır. Demek kader, bırakın 
cüz'i iradeyi etkisiz kılması, iyi ve kötü işlerin hepsinde varlığını te'yid edip desteklemektedir. 


Bediüzzaman hazretleri, bu hakikati "İlm-i İlahi, ihtiyarımıza taalluk etmiş. Öyle ise, ihtiyarı 
te'yid ediyor, ibtal etmiyor" ifadesiyle çok veciz bir şekilde ortaya koymuştur. Buna göre bir 
insan istese de özgür iradesini devre dışı bırakamaz. Çünkü onun devre dışı bırakılması, kaderin de 
o konuda devre dışı bırakılması anlamına gelir. Öyleyse insanın özgür irade sahibi olması zorunlu 
bir durumdur. Basit bir misal verecek olursak; görev başında olan askerler komutanlarının 
emirlerine bağlı olarak hareket etmek zorundadır. Öyle ki, komutan "Görev başına!" emrini verdiği 
zaman her askerin buna uyması zorunlu olduğu gibi, "Serbestsiniz istirahat edin!" emri karşısında 
da her asker bu emre itaat etmek zorundadır. Birinci emre karşı "Ben gö- rev yapmam!" diyemediği 
gibi, ikinci emre karşı da "Ben serbest olmam, istirahat etmem!" diyemez. İşte bu askerin emir 
doğrultusunda "serbest olması mecburi olduğu" gibi, ilahi kader tarafından insana verilen "özgür 
iradeye sahip olmak" da mecburidir. İstese de özgürlükten kurtulamaz. 


Lugatçe 

Cüz-i ihtiyari: İnsanın sınırlı ira-desi, dilediğini yapma arzusu. 
İhtiyar: İrade, karar verme gücü. 

Münafi: Aykırı, muhalif. 

Nev: Çeşit, tür. 

Taallük: Alâka. 

Teyid etme: Destekleme. 
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«sDördüncüsü: Kader, ilim nev'indendir. İlim, malüma tâbi-dir. Yani nasıl olacak, öyle taalluk 
ediyor. Yoksa malüm, ilme tâbi değil. Yani ilim desâtiri; malümu, harici vücud noktasında 
idare etmek için esas değil. Çünkü malümun zâtı ve vücud-u haricisi, iradeye bakar ve kudrete 
istinad eder.)) 


"Dördüncüsü: Kader, ilim nev'indendir. İlim, malüma tâbi-dir. Yani nasıl olacak, öyle taalluk ediyor. 
Yoksa malüm, ilme tâbi değil. Yani ilim desâtiri; malümu, harici vücud noktasında idare etmek için 
esas değil. Çünkü malümun zâtı ve vücud-u haricisi, iradeye bakar ve kudrete istinad eder. Hem 
ezel; mazi silsilesinin bir ucu değil ki, eşyanın vücudunda esas tutulup ona göre bir mecburiyet 
tasavvur edilsin. Belki ezel; mazi ve hal ve istikbali birden tutar, yüksekten bakar bir âyine-misal- 
dir. Öyle ise, daire-i mümkinat içinde uzanıp giden zamanın mazi tarafında bir uç tahayyül edip, 
ona ezel deyip, o ezel ilmi-ne, eşyanın tertib ile girmesini ve kendisini onun haricinde te-vehhüm 
etmesi, ona göre muhakeme etmek hakikat değildir. 


Şu sırrın keşfi için şu misale bak: Senin elinde bir âyine bulunsa, sağ tarafındaki mesafe mazi, sol 
tarafındaki mesafe müstakbel farzedilse; o âyine yalnız mukabilini tutar. Sonra o iki tarafı bir tertib 
ile tutar, çoğunu tutamaz. O âyine ne kadar aşağı ise, o kadar az görür. Fakat o âyine ile yükseğe 
çıktıkça, o âyinenin mukabil dairesi genişlenir. Gitgide, bütün iki taraf mesafeyi birden bir anda 
tutar. İşte şu âyine şu vaziyette onun irtisamında, o mesafelerde cereyan eden hâlât birbirine 
mukaddem, muahhar, muvafık, muhalif denilmez. İşte kader, ilm-i ezeliden olduğu için; ilm-i ezeli, 
hadisin tabiriyle «Manzar-ı alâdan, ezelden ebede kadar herşey, olmuş ve olacak, birden tutar, 


ihata eder bir makam-ı alâdadır.» Biz ve muhakematımız, onun haricinde olamaz ki, mazi 
mesafesinde bir âyine tarzında olsun." (Sözler, 466-467) 


ŞERH: 
Malum ilme tabi değil, ezel de geçmiş zamanın bir halkası değildir. 
Bu konuyu birkaç noktada açıklamakta fayda vardır: 


a. İlim-Mâlüm İlişkisi: 

İlim: Bir şeyin -mefhum açısından-zihindeki şeklidir. 

Mâlüm ise: O şeyin -gerçeklik bakımından-hariçteki halidir.Mesela, bir enginarın zihnimizdeki şekli 
ilimdir, mâlüm ise dışarıda var olan enginarın kendi şeklidir. Tartışmasız bir gerçektir ki, biz bu 
enginarı bildiğimiz için o var olmuş değildir. Bilakis o enginar var olduğu için biz onu biliyoruz. 


Keza, ilim bir cihette bilgidir. Malüm ise, bilgi kapsamına girmiş bilinen şeydir. Öyleyse, malüm ilme 
tabi değil, ilim malüma tabidir. Yani, bir şey nasıl olacaksa ilim ona öyle taalluk eder. Malüm, harici 
vücudu olan bir varlık ol-duğu için, onun varlığı ilahi irade ve kudrete bağlıdır. İlim ise, vücud-u 
haricisi olmayan, bu sebeple de ne bir yaptırım gücü ne de müessir, etkileyici bir iradesi vardır. 


Teşbihte hata olmasın, ilim ile malûm ilişkisi, Arapça gramer kaidelerinde yer alan harf ile isim 
ilişkisi gibidir. Bir harfin kendi başına bir manası olmadığı gibi, ilmin de kendi başına bir manası 
yoktur. Her ikisi de başkasının ma-nasını gösteren bir edat hükmündedir. Gramer kuralına göre, 
isim olmadan harf tek başına bir şey ifade etmediği gibi, malüm olmadan ilim de bir anlam ifade 
etmez, hatta o konuda varlığından bile sözedilmez. Mesela: Zarfiyeti ifade eden 'Fi' harfi —sözgelişi- 
mescit kelmesiyle ilişki kurmadan bir mana ifade etmez. Ne zamanki 'Fi'l- mescidi' kalıbına girer, o 
zaman 'Mescid içinde' manasını ortaya çıkartır. Bunun gibi, ilim de ancak var olan bir malüm ile 
ilişki kurduğu zaman bir bilgi ifade eder. Bir konuda "Bilirim" diyen bir kimsenin dış dünyada varlığı 
olan bir hedefe kilitlenmesi gerekir. Dışarıda harici varlığı bulunmayan bir şey hakkında "bilirim" 
demek, kesin bir hilaf-ı hakikattir. 


Keza, günümüzde, özellikle bazı ülkelerde, meteoroloji tahminlerinin çoğu doğru çıktığı 
bilinmektedir. Farzedelim ki, meteoroloji, dün itibariyle bugün yağmur yağacağına dair, yanılması 
mümkün olmayacak kesinlikte bir bilgiye sahiptir. Buna göre, "meteoroloji önceden/dünden bildiği 
için mi; bu gün yağmur yağdı? Yoksa bu gün yağmur yağacağı için mi, meteoroloji bunu kesin ve 
kat'i olarak, önceden/dünden keşfedip, bildi ve bildirdi? Elbette bu so-runun cevabı "Yağmur 
yağması sözkonusu olduğu için meteoroloji bunu ilmen keşfedip bildi" şeklindedir. 


Keza, bugünkü bilim adamları yıllar öncesinden güneşin veya ayın ne zaman tutulacağını ve ne 
zaman açılacağını biliyorlar ve ilgili olay onların haber verdikleri gibi tahakkuk ediyor. Bu bilim 
insanlarının bilgileri yerden göğe çıkıp tesirlerini gösterip güneş veya ayın tutulmasına neden 
olduğuna dair bir düşünce insanın aklının ucundan bile geçmez. Demek ki güneş tutulacağı için 
uzmanlar biliyor. Yoksa onlar bildiği için güneş tutulmuyor. O halde "ilim malüma tabidir." 


Son olarak bu konuyu daha da aydınlatacağını düşündüğümüz şöyle bir misal verebiliriz. Mesela: 
Son derece ferasetli veya keramet sahibi bir öğretmen düşünüyoruz. Kerametiyle veya ferasetiyle 
daha sene başında iken iki öğ-renciden birinin sınıfı başarıyla geçeceğini ve diğerinin sınıfta 
kalacağını kuvvetli bir sezgiyle tahmin etsin ve bu tahminini de bir deftere kaydetmiş olsun. Tabii 
ki, öğretmen sınıfta kalacak olanı da sınıfı geçecek olanı da bildiği halde, sene başında: "Okula 
gelmenize gerek yok, kimin sınıfı geçeceğini, kimin sınıfta kalacağını biliyorum. Sene sonunda ona 
göre not vereceğim!"demez, diyemez. Çünkü bir şeyi bilmek ayrıdır; pratikte, uygulamada görmek 


ayrıdır. Önceden bilmek, imtihanın sonucuna tesir etmez. Fakat uygulama yapmadan, fiilen kimin 
imtihanı kazandığını, kimin kazanmadığını tespit etmeden not vermek, adalet anlayışına aykırıdır. 
Kur'ân'da bu hakikate şöyle işaret edilmiştir: "Andolsun ki biz, onlardan öncekileri de sınamıştık. 
Allah, elbette doğru olanları ortaya çıkaracaktır; kezâ O, yalancıları da mutlaka ortaya çıkaracaktır" 
(Ankebut, 29/3) 


İşte böyle kerametli veya ferasetli öğretmenimiz sınıfta kalan öğrenciye karnesini verdikten ve bu 
öğrenci karnesindeki zayıf notları gördükten sonra, ona dese ki: "Bakın, bu benim defterimdir ki, 
ben senin sınıfta kalacağını tahmin etmiş ve daha sene başında iken bunu yazmıştım. Ve sen de 
tam benim tahmin ettiğim gibi sınıfta kaldın." 


Acaba öğretmenin bu sözüne karşılık, bu tembel öğrencinin şöyle demeye hakkı var mıdır? 
"Öğretmenim! Madem siz bu yazıyı daha ben sınıfta kalmadan yazmışsınız, demek ki önceden bunu 
biliyordunuz, o halde sınıfta kalmamın sebebi sizin hakkımdaki bilginiz ve kayda geçirdiğiniz bu 
yazınızdır. Eğer siz daha önce benim sınıfta kalacağımı bilmeseydiniz ve bunu bir yere 
yazmasaydınız, ben sınıfta kalmazdım!" 


Elbette böyle diyemez, çünkü öğretmenin ilmi, mâlüm olan öğrencinin tembelliği ve sınıfta 
kaldığıyla ilgilidir. Başka bir ifadeyle: Öğretmen böyle bilip yazdığı için o öğrenci sınıfta kalmadı; 
bilakis onun tembellik edeceğini ve ders çalışmayacağını öğretmen ferasetiyle bildi ve böylece 
defterine kaydetti. Şayet öğretmen onun sınıfta kalacağını bilmeseydi, yine de o öğrenci sınıfta 
kalacaktı. Zira ilim sıfatı, zorlayıcı değildir, yaptırım gücü yoktur, malüm olanı zorla varlık sahnesine 
çıkaramaz. 
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ssEzel kavramı bazen yanlış algılanabiliyor. Zaman sislsilesinin geçmiş halkasının bir ucu gibi 
tasavvur edilmesi yanlıştır. Doğrusu şudur ki, ezel; mazi silsilesinin bir ucu değildir. Öyleyse, 
ezel eşyanın vücudunda esas tutulup ona göre bir mecburiyet tasavvur edilemez. Bilakis ezel; 
mazi ve hal ve istikbali birden tutar, yüksekten bakar bir âyine-misaldir.y9 

b. Ezel Kavramının Zamanla İlişkisi 

Ezel kavramı bazen yanlış algılanabiliyor. Zaman sislsilesinin geçmiş halkasının bir ucu gibi 
tasavvur edilmesi yanlıştır. Doğrusu şudur ki, ezel; mazi silsilesinin bir ucu değildir. Öyleyse, ezel 
eşyanın vücudunda esas tutulup ona göre bir mecburiyet tasavvur edilemez. Bilakis ezel; mazi ve 
hal ve istikbali birden tutar, yüksekten bakar bir âyine-misaldir. Meselâ: Evdeki bir aynayı duvarın 
birine yönelttiğimiz zaman diğer duvarları göremez. Fakat yüksekteki evin tavanından yere bakan 
bir ayna heryeri görüp yansıtır. 


Ezel madem geçmiş, şimdiki ve gelecek zaman dilimlerini bir anda görür ve aynı anda yansıtır; öyle 
ise, daire-i mümkinat içinde uzanıp giden zamanın mazi tarafında bir uç tahayyül edip, ona ezel 
deyip, o ezel ilmine, eşyanın tertib ile, belli bir sıra ile girdiğini tasavvur etmek ve kendisini onun 
haricinde tevehhüm etmek, ve mes'eleleri ona göre muhakeme etmek hakikat değildir. Arş-ı 
a'lâdan bakan, ezeli ilmin bir nevi olan ilahi takdir ve kaderin insan dâhil, bütün zamanları, bütün 
mekânları, bütün halleri, durumları birden herşeyi, ilmi varlıklarıyla birden kuşattığı gibi, bunların 
bütün keyfiyetleriyle dışa yansıyan harici vücutlarını da ezel aynasında gösterir. Ehl-i Sünnetin 
ittifakıyla kader sebep ile müsebbebe, ilim ile malüma, vesiyle ile maksada, teşebbüs ile fiili 
duruma birden bakar. Bu gerçeğin altı çizildikten sonra, beşinci maddede sebep ile müsebbebin 
ilişkisine yer verilmiş ve konu şöyle açıklanmıştır: 


"Beşincisi: Kader, sebeble müsebbebe bir taalluku var. Yani, şu müsebbeb, şu sebeble vukua 
gelecek. Öyle ise denilmesin ki: "Madem filan adamın ölmesi, filan vakitte mukadderdir. Cüz'-i 
ihtiyarıyla tüfek atan adamın ne kabahati var, atmasaydı yine ölecekti?" 

Sual: Niçin denilmesin? 


Elcevab: Çünkü kader, onun ölmesini onun tüfeğiyle tayin etmiştir. Eğer onun tüfek atmamasını 
farzetsen, o vakit kade-rin adem-i taallukunu farzediyorsun. O vakit ölmesini ne ile 
hükmedeceksin? Ya Cebri gibi sebebe ayrı, müsebbebe ayrı birer kader tasavvur etsen veyahut 
Mu'tezile gibi kaderi inkâr etsen, Ehl-i Sünnet ve Cemaati bırakıp fırka-i dâlleye girersin. Öyle ise, 
biz ehl-i hak deriz ki: "Tüfek atmasaydı, ölmesi bizce meçhul." Cebri der: "Atmasaydı yine 
ölecekti." Mu'tezile der: "Atmasaydı ölmeyecekti." (Sözler, 467) 


ŞERH: 
5. Kaderin sebep ile müsebbebe birden bakması 


Bu beşinci maddede kaderin önemli bir meselesi açıklanmıştır. 4. Maddede yapılan açıklamalar, bu 
5. Maddede daha detaylı bir surette aktarılmıştır. Konuya Mutezile, Cebriye ve Ehl-i Sünnet 
yaklaşımına göre yer verilmiş, doğru teşhisin Ehl-i Sünnet tarafından yapıldığına, diğer iki grubun 
koyduğu teşhisin yanlış olduğuna dikkat çekilmiştir. Konunun anlaşılmasını sağlayan şöyle 
müşahhas bir misal üzerinde durulmuştur: Bir kişi tarafından tüfekle vurulup öldürülen bir kimsenin 
durumu masaya yatırılmış ve üç gruba da şu soru yöneltilmiştir: "Bu adam tüfek atmasaydı, onu 
kurşunlamasaydı, o kimsenin durumu ne olurdu?" Bu soruya her grup kaderle ilgili sahip olduğu 
bakış açısı doğrultusunda cevap vermiştir. Buna göre; Kaderin sebebe ayrı, müsebbebe ayrı taalluk 
ettiğini, diğer bir ifadeyle sebebin kaderini ayrı, müsebbebin kaderini ayrı düşünen Cebriye 
mensupları: "Eğer kâtil tüfekle kurşun sıkmasaydı, şu anda maktul olan kişi yine ölecekti" şeklinde 
cevap verirler. Kaderi inkâr eden, insanı kendi fiillerinin yaratıcısı olarak gören Mutezile ise "Eğer 
kâtil ona kurşun sıkmasaydı, adam ölmeyecekti" diyerek cevap verirler. Kaderin sebeple 
müsebbebe birden baktığını, onları birlikte değerlendirdiğini düşünen Ehl-i Sünnet mensupları da: 
bu düşüncelerine paralel olarak "Şayet kurşun sıkılmasaydı, adamın ölüp ölmeyeceğine dair 
herhangi bir hüküm veremeyeceklerini, bu konuda süküt etmeyi tercih edeceklerini" söyleyerek 
cevap verirler.(1) 


Ehl-i Sünnetin gerekçesi şudur: Kader, sözkonusu adamın ölmesini tüfek atan adamın ona kurşun 
sıkmasına bağlamıştır. Bu adamın ölümü bu kurşunla olur. Şayet farz-ı muhal suretinde "ölen 
kimsenin ölmediğini" düşünürsek, söz konusu kurşunun da ona sıkılmadığını farz edip öyle 
düşünmemiz gerekir. Meselâ; Allah'ın takdirinde, gündüzün aydınlığı güneşin doğmasına 
bağlanmıştır. Güneşin doğduğu yerde mutlaka aydınlık, aydınlığın olduğu yerde de mutlaka güneş 
vardır. Şayet gündüzün aydınlığını yok farzetsek, bu takdirde güneşin doğmadığını düşünmek 
gerekir. Birini yok farz etmek diğerini de yok farz etmeyi gerektirir. Mukadder olan bir şeyin 
yokluğunu farz etmek, onunla ilgili kaderin yokluğunu farzetmeyi zorunlu kılar. 
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Bundan sonra gelen altıncı maddede, cüz'-i ihtiyarinin çekirdeğini teşkil eden 'Meyelan" konusu 
şöyle açıklanmıştır: 

Cüz'-i ihtiyarinin üss-ül esası olan meyelan, Matüridice bir emr-i itibaridir, abde verilebilir. Fakat 
EŞ'ari,ona mevcud nazarıyla baktığı için abde vermemiş. Fakat o meyelandaki tasarruf, 
Eş'ariyece bir emr-i itibaridir. Öyle ise o meyelan, o tasarruf, bir emr-i nisbidir. Muhakkak 
bir vücud-u haricisi yoktur. Emr-i itibari ise, illet-i tâmme istemez ki; illet-i tâmme vücudu için 
lüzum ve zaruret ve vücub ortaya girip ihtiyarı ref 'etsin. Belki o emr-i itibarinin illeti, bir rüchaniyet 
derecesinde bir vaziyet alsa, o emr-i itibari sübut bulabilir. Öyle ise o anda onu terkedebilir. Kur'ân 
ona o anda diyebilir ki: "Şu şerdir, yapma!" 


Evet eğer abd hâlık-ı ef 'ali bulunsaydı ve icada iktidarı ol-saydı, o vakit ihtiyarı ref' olurdu. Çünkü 
ilm-i usül ve hikmette kaidesince mukarrerdir ki: "Bir şey vâcib olmazsa, vücuda gelmez." Yani, 
illet-i tâmme bulunacak; sonra vücuda gelebilir. İllet-i tâmme ise; ma'lulü, bizzarure ve bi'l-vücub 
iktiza ediyor. O vakit ihtiyar kalmaz. 


Eğer desen: Tercih bilâ müreccih muhaldir. Halbuki o emr-i itibari dediğimiz kesb-i insani; bazan 
yapmak ve bazan yapmamak; eğer mücib bir müreccih bulunmazsa tercih bilâ mü-reccih lâzım 
gelir. Şu ise, usül-ü kelâmiyenin en mühim bir esasını hedmeder? 

Elcevab: Tereccuh bilâ müreccih muhaldir. Yani: Müreccihsiz, sebebsiz rüchaniyet muhaldir. Yoksa 
tercih bilâ müreccih caizdir ve vaki'dir. İrade bir sıfattır; onun şe'ni, böyle bir işi görmektir. 

Eğer desen: Madem katli halkeden Hak'tır. Niçin bana katil denilir? 

Elcevab: Çünkü ilm-i sarf kaidesince ism-i fâil, bir emr-i nisbi olan masdardan müştaktır. Yoksa bir 
emr-i sabit olan hasıl-ı bi'l-masdardan inşikak etmez. Masdar kesbimizdir, katil ünvanını da biz 
alırız. Hasıl-ı bi'l-masdar, Hakk'ın mahlükudur. Mes'uliyeti işmam eden birşey, hasıl-ı bi'l- 
masdardan müştak kılınmaz" (Sözler, 467-468) 

ŞERH: 


6.Burada özenle seçilmiş ve özellikle açıklanmış üç konu vardır: 
a. İnsanların fiilleri özgür iradelerine bağlıdır. 


Bu konu, ehl-i sünnetin kelâm ve akaid imamları olan İmam Eş'ari ile İmam Maturidi'nin görüşleri 
doğrultusunda açıklanmıştır. Her iki imamın da ehl-i sünnetin ortak paydasında yer almalarına 
rağmen, bu ortak paydayı zede-lemeyecek derecede ufak düşünce farkları da yok değildir. Bu 
noktalardan biri de insanın özgür iradesine temel teşkil eden nefsin 'meyelanı"dır. Maturidi 
mezhebine göre, bu meyelan vücud-u haricisi olmayan itibari bir şeydir ve bu sebeple de insanın 
eline verilebilir. Eş'ari mezhebine göre ise, meyelan itibari değil, vücud-u haricisi olan bir varlıktır. 
Bu sebeple de kulun eline verilmez. Kulun eline verilen şey meyelan değil, meyelandaki tasarruftur. 
İtibari olan da bu tasarruftur. Görüldüğü gibi, ehl-i sünnetin bu her iki mezhebine göre de insan 
iradesinin eline verilen yalnız itibari olan bir şeydir. İster meyelan ister meyelandaki tasarruf olsun, 
bunların harici vücutları olmayıp yalnız birer emr-i itibaridir. Hayali ve itibari olan şeyler de hakiki 
olan şeylerinbulunmasına yardımcı olabilirler. Mesela; enlem dünyayı enine kesen paralel 
çizgilerdir. Yeryüzünü boylamasına dilimleyen hayali çizgilere de boylam adı veriliyor. 
Bulunduğumuz müşahhas/ somut bir konumu belirlemek için mücerret/soyut çizgilere ihtiyacımız 
var. Küresel bir yapıya sahip dünyada bulunduğunuz noktanın tam tersi bir yerde bulunan adresi, 
kişiyi veya aracı bulabilmemiz veya nokta atışı yerini tespit edebilmemiz için enlem ve boylam 


terim-lerine ihtiyacımız var. Enlem ve boylam değerleri sayesinde kesin bir adres belirlenebilir veya 
takip edilebilir. 


Bu yüzdendir ki, enlem ve boylam için "hayali rehberler" ifadesi kullanılmaktadır. Görüldüğü 
üzere, ehl-i sünnet âlimleri, harici vücuda sahip, yaratılmaya muhtaç hiçbir şeyi insanın eline 
vermiyor, bunları şirk olarak görüyorlar. 
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Üstad'a göre insanın kendi fiillerinin hâlıkı olmadığını gösteren delillerden biri de şudur: 


b. Varlığı zorunlu bir hal almadan bir şey var olmaz 

Bu prensibi şöyle açıklamak mükündür: İnsanların fiilleri de her mahlük gibi, yoklukla varlık 
arasında eşit bir mesafededir. Bu eşitliğin -varlık lehine- bozulması mutlaka tercih edici bir iradeyle 
mümkündür. Kâinatta hükümran olan ilahi hikmetin gereği olarak, birşeyin var olması için onun 
varlığına yardımcı olacak bütün şartların tahakkuk etmesi lazımdır. İlgili şartların tahakkuk etmesi 
durumunda, ilgili varlığın ortaya çıkması zorunlu hale gelir. Halk arasında Nasreddin hocaya 
atfedilen bir fıkra da bu konunun anla-şılmasına katkı sağlayacağını düşünüyoruz. "Madem un var, 
şeker var, yağ var; niçin helva yapmıyoruz.." Bu fıkranın bizi ilgilendiren yönü şudur: Helvanın 
varlığının şartları un, şeker ve yağdır. O halde bu üç şart bir araya gelmişse, helvanın var olması da 
zorunludur. Bu bir espri de olsa, hayali enlem ve boylam gibi itibari yönlerinin gerçekliğini gösteren 
bir pusuladır. 

İşte "Mâ lem yecib lem yüced-Bir şey zorunlu hale gelmeden var olmaz" şeklindeki mukarrer 
düsturun mana-sı budur. Varlığın bütün şartlarını haiz olan bir şeyin var olması an meselesidir. Bu 
prensibe göre, eğer insan kendi fiillerinin yaratıcısı kabul edilirse, özgür iradesi ortadan kalkar. 
Çünkü varlık şartlarını haiz olduğundan varlığı zorunlu hale gelmiş bir şeyde, insan iradesinin 
esamisi okunmaz. Ancak bu fiiller, bütün eşyanın yaratıcısı olan Allah'a ait olduğu kabul edildiğinde, 
ilim ve hikmetiyle varlık için gerekli şartları hazırladığı gibi, kudret ve iradesiyle de onu yaratır. 
Allah'ın ilim, hikmet, kudret ve külli iradesini aşan bir şey yok ki -ilahi iradenin dışında- zorun-lu 
olarak meydana gelsin. 

c. Hasıl-ı bi'l-masdar masdardan farklıdır 

Burada üzerinde durulan önemli bir nokta da şudur: Sözgelişi bir kurşunla öldürülen bir adamın 
ölümünde mecazi fail olarak insanın, hakiki fail olarak da Allah'ın rolü vardır. Öyleyse, mecazi fail 
olan insana 'kâtil' denildiğine göre, hakiki fail olan Allah'a da bu sıfatın verilmesi gerekmez mi? 
şeklindeki bir soruya, Üstad sarf ilminin bir kuralını esas alarak cevap vermiştir. Buna göre 'kâtil' 
kelimesi bir ism-i fâildir. Sarf ilminin kaidesine göre ism-i fâil, bir emr-i nisbi 

olan masdardan (katl kelimesinden) müştaktır/türetilmiştir. Yoksa bir emr-i sabit olan 
(camid/türetilmeyen) hâsıl-ı bilmasdardan müştak/türetilmiş değildir. Masdar olan katil fiili bizim 
kesbimizdir/kazancımızdır, o halde kâtil ünvanını da biz alırız. Allah'a ait olan iş ise, katl/katil fiiline 
terettüp eden maktulün canını almaktır. Bu ise hâsıl-ı bi'l-mas-dar olduğundan, ondan bir ism-i fâil 
türetilmez. 
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Aşağıdaki maddede cüz'i iradenin sorumluluk anahtarı olduğuna işaret edilmiştir; 


"Yedincisi: İrade-i cüz'iye-i insaniye ve cüz'-i ihtiyariyesi çendan zaiftir, bir emr-i itibaridir, fakat 
Cenab-ı Hak ve Hakim-i Mutlak, o zaif cüz'i iradeyi, irade-i külliyesinin taallukuna bir şart-ı âdi 
yapmıştır. Yani ma'nen der: "Ey abdim! İhtiyarınla hangi yolu istersen, seni o yolda götürürüm. 
Öyle ise mes'uliyet sana aittir!" Teşbihte hata olmasın, sen bir iktidarsız çocuğu omuzuna alsan, 
onu muhayyer bırakıp "Nereyi istersen seni oraya götüreceğim" desen, o çocuk yüksek bir dağı 
istedi, götür-dün. Çocuk üşüdü yahut düştü. Elbette "Sen istedin" diyerek itab edip üstünde bir 
tokat vuracaksın. İşte Cenab-ı Hak, Ah-kem-ül Hâkimin, nihayet za'fta olan abdin iradesini bir şart-ı 
âdi yapıp, irade-i külliyesi ona nazar eder. 

Elhasıl: Ey insan! Senin elinde gayet zaif, fakat seyyiatta ve tahribatta eli gayet uzun ve hasenatta 
eli gayet kısa, cüz'-i ihti-yari namında bir iraden var. O iradenin bir eline duayı ver ki, silsile-i 
hasenatın bir meyvesi olan Cennet'e eli yetişsin ve bir çiçeği olan saadet-i ebediyeye eli uzansın. 
Diğer eline istiğfarı ver ki, onun eli seyyiattan kısalsın ve o şecere-i mel'unenin bir meyvesi olan 
zakkum-u cehennem'e yetişmesin. Demek dua ve tevekkül, meyelan-ı hayra büyük bir kuvvet 
verdiği gibi; is-tiğfar ve tövbe dahi, meyelan-ı şerri keser, tecavüzatını kırar." (Sözler, 468) 

ŞERH: 

7. İrade-i cüziye, irade-i külliyenin bir şartı gibidir. 


Allah'ın ezeli ilmi insanın özgür iradesini ortadan kaldırmaz mı? Evet, burada şöyle bir soru akla 
gelebilir: İslam inancına göre, Allah'ın ilmi ezelidir, olmuş, olmakta olan ve olacak olan her şeyi, 
geçmiş, şimdiki ve gelecek zamanların tümünü kuşatmıştır. Kader de ezeli ilmin bir nevidir. Allah'ın 
ilmine ve kaderine muhalif bir şeyin olması mümkün değildir. Demek her şey Allah'ın ilmi ve kaderi 
doğrultusunda olmak zorundadır. O halde, insanların cüz'i iradelerinin ne anlamı var? Neye yarar? 


Bunun cevabı şudur: Biz Allah bildiği için herhangi bir iş yapmıyoruz. Biz yapacağımız için Allah 
biliyor. ZatenAllah'ın geleceği bilmemesi düşünülemez. Bilmezse veya bilemezse yaratıcı olmaz. 


Buna tekrar da olsa -yukarıda benzeri geçen- şöyle bir örnek verebiliriz; Allah dostu evliyadan bir 
öğretmen dü-şünelim: Öğrencilerinden birisine "Yarın seni şu kitaptan imtihan edeceğim" diyor. 
Fakat öğretmen Allah'ın izniyle onun oyun-eğlence ile meşgul olup sabah okula çalışma-dan 
geleceğini biliyor, akşamdan karnesine "0" yazıyor. Ertesi sabah öğrenci sorulan sorulara cevap 
veremiyor ve sıfırı hak ettiğini bildiği anda, öğretmen cebinden not def-terini çıkarıp "Senin 
çalışmayıp sıfır alacağını bildiğim için, önceden deftere sıfır yazmıştım" diyor. Buna karşı öğrenci 
"Hocam sen sıfır yazdığın için ben sıfır aldım. Yoksa geçer puan yazsaydın geçerdim" diyebilir mi? 
Elbette diyemez. Çünkü şayet öğretmen karnesine "0" yazmasaydı yine sıfır alıp sınıfta kalırdı. 


Hülasa: Allah'ın yarattığı işlerin insana bakan iki ciheti vardır. 


Birincisi: İnsana sorumluluk vermeyen ve din imtihanı ile ilgili olmayan hususlardır. Kâinatta 
yaratılan ve insanın dışında olan her şey bu kısma girer. Ayrıca, insanın ruhani ve cismani 
bünyesinin çalışması da bu kısma dâhildir. Bun-lara 'ızdırari/gayr-ı ihtiyari! fiiller denir. 


İkincisi: İnsanın özgür iradesine bakan fiillerdir. Bunlara "ihtiyari' fiiller denir. Bunlar da her ne 
kadar Allah tara-fından yaratılıyorsa da, yaratma noktaları dışındaki işlerinfaili/öznesi insandır. 
Örneğin; -su-i istimali olmadığı süre-ce-insan, gözü, kulağı, midesi, bağırsağı, akciğerleri ve 
saireorganlarının çalışıp çalışmadığından sorumlu değildir. Fakat bunları özgür iradesiyle yanlış 
yolda, haram yolda, gayr-ı meşru yollarda kullanırsa sorumlu olur. 
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ÜÇÜNCÜ MEBHAS: Kadere iman, imanın erkânındandır. Yani: "Herşey, Cenab-ı Hakk'ın 
takdiriyledir." Kadere delail-i kat'iyye o kadar çoktur ki, hadd ü hesaba gelmez. Biz, basit ve zahir 
bir tarz ile şu rükn-ü imaniyi, ne derece kuvvetli ve geniş olduğunu, bir mukaddeme ile 
göstereceğiz. 

Mukaddeme: Herşey vücudundan evvel ve vücudundan sonra yazıldığını ÉS å YI gos Ya cla Y3 
Şuwa gibi, pekçok âyat-ı Kur'aniye tasrih ediyor ve şu kâinat denilen, kudretin Kur'an-ı kebirinin 
ayatı dahi şu hükm-ü Kur'aniyi, nizam ve mizan ve intizam ve tasvir ve tezyin ve imtiyaz gibi âyât-ı 
tekviniyesiyle tasdik ediyor. Evet şu kâinat kitabının manzum mektubatı ve mevzun âyatı şehadet 
eder ki, herşey yazılıdır. 


Amma vücudundan evvel herşey mukadder ve yazılı olduğuna delil, bütün mebadi ve çekirdekler ve 
mekadir ve suretler, birer şahiddir. Zira herbir tohum ve çekirdekler, "Kâf-Nun" tezgâhından çıkan 
birer latif sandukçadır ki, kaderle tersim edilen bir fihristecik, ona tevdi edilmiştir ki; kudret, o 
kaderin hendesesine göre zerratı istihdam edip, o tohumcuklar üstünde koca mu'cizat-ı kudreti bina 
ediyor. Demek bütün ağacın başına gelecek bütün vakıatı ile çekirdeğinde yazılı hükmündedir. Zira 
tohumlar maddeten basittir, birbirinin aynıdır, maddeten birşey yoktur..(Sözler , s. 469) 


ŞERH: 
Kaderin Varlık Delilleri 


Bu delilleri, Kur'an, hadis ve kâinat kaynaklı olmak üzere üç kısımda mütalaa edebiliriz: 
I. Kur'an'da kaderin varlık deilleri: 

a. 

İ ye eoii ek OS Gİ İLİN çi Aİ ğa a Asp iy yla la Gl Aİ Äi 


"Her şeyi yaratan, yarattığını belli bir kadere göre takdir edip belirleyen O'dur/Allah'tır" 
(Furkan, 25/2) mealindeki ayette bütün varlıkların kaderle takdir edildiğinin altı çizilmiştir. 


b. 
BİR gk OS 


"Muhakkak ki Biz her şeyi bir kaderle, bir ölçü ile yarattık"(Kamer: 54/49) mealindeki ayette de 
kadere vurgu yapılmıştır. 


c. 
g ela âile giç É 

"Biz her şeyi, apaçık bir kitap'ta sayıp dökmüşüz" (Yasin, 36/12) 
d. 

alii yal yak GÍ ELA g batig 


"Güneş de kendisi için belirlenen bir yerde/yörügede akıp gider... Bu aziz ve alim olan Allah'ın 
takdiridir." (Yasin, 36/38) 


e. 


Ça İS çi Yİ Sİ Yg A a YALİ Ya ela Y3 Gİ à 5d RİA ya Gİ) ağ ağ 


"Yerde olsun, gökte olsun, zerre ağırlığınca bir varlık bile Rabbinin ilminden gizlenip kaçamaz. Ne 
bundan küçük, ne bundan büyük hiçbir şey yoktur ki, hepsi apaçık bir kitapta olmasın." 
(Yunus, 10/61) 


f. 
a G i de Gia Ë ói A ei óu CAG 


"Medyen halkı arasında da yıllarca kalmıştın, sonra bir kader üzerine (buraya) geldin ey 
Musa.» (Taha, 20/40) 

g- 2 > > 

Va İl yal GS ÖR ya I Gym dil ALAZ Gi a g3 de gli Çİ g8 

"Allah'ın, kendisi için takdir ve emrettiği bir şeyi yerine getirme hususunda Peygamber için bir 
sıkıntı ve sakınca olamaz. Allah'ın hükmü değişmez kaderdir. Daha önce gelip geçen, Allah'ın 
vahyini insanlara ulaştıran, O'ndan çekinen, Allah'tan başka hiçbir kimseden çekinmeyen 
peygamberler hakkında da Allah'ın kanunu böyledir. Hesap sorucu olarak Allah kâfidir. "(Ahzab, 
33/38) 

h- 


ÉA lk UYMA Çe) asik l Çe) ça yl inn 


"Sizi önemsenmeyen bir sudan yaratmadık mı? Onu belli bir süreye kadar sağlam bir yere 
yerleştirdik. (Kaderle takdir edilen) Ölçüleri biz koyduk; ne de güzel ölçmüşüzdür! (Mürselat, 
77/20-23) 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-18 


Üstadın aşağıdaki ifadelerinde bu hakkatlerin açıklaması vardır: 


"Hem herşeyin miktar-ı muntazaması, kaderi vâzıhan gösterir. Evet hangi zihayata bakılsa 
görünüyor ki, gayet hikmetli ve san'atlı bir kalıbdan çıkmış gibi, bir mikdar, bir şekil var ki; o 
mikdarı, o sureti, o şekli almak ya hârika ve nihayet derecede eğri büğrü maddi bir kalıp bulunmalı 
veyahut kaderden gelen mevzun, ilmi bir kalıb-ı manevi ile kudret-i ezeliye o sureti, o şekli biçip 
giydiriyor. Meselâ: Sen şu ağaca, şu hayvana dikkat ile bak ki; camid, sağır, kör, şuursuz, birbirinin 
misli olan zerreler, onun neşv ü nemasında hareket eder. Bazı eğri büğrü hududlarda meyve ve 
faidelerin yerini tanır görür, bilir gibi durur, tevakkuf eder. Sonra başka bir yerde, büyük bir gayeyi 
takib eder gibi yolunu değiştirir. 


Demek kaderden gelen mikdar-ı manevinin ve o mikdarın emr-i manevisiyle zerreler hareket 
ederler. Madem maddi ve görünecek eşyada bu derece kaderin tecelliyatı var. Elbette eşyanın 
mürur-u zamanla giydikleri suretler ve ettikleri harekât ile hasıl olan vaziyetler dahi, bir intizam-ı 
kadere tâbidir. 


Evet bir çekirdekte, hem bedihi olarak, irade ve evamir-i tekviniyenin ünvanı olan "Kitab-ı 
Mübin"den haber veren ve işaret eden; hem nazari olarak emir ve ilm-i İlahinin bir ünvanı olan 
"İmam-ı Mübin"den haber veren ve remzeden iki kader tecellisi var: Bedihi kader ise, o çekirdeğin 
tazammun ettiği ağacın, maddi keyfiyat ve vaziyetleri ve heyetleridir ki, sonra göz ile görünecek. 
Nazari ise, o çekirdekte, ondan halkolunacak ağacın müddet-i hayatındaki geçireceği tavırlar, 


vaziyetler, şekiller, hareketler, tesbihatlardır ki, tarihçe-i hayat namıyla tabir edilen vakit-bevakit 
değişen tavırlar, vaziyetler, şekiller, fiiller; o ağacın dalları, yap-rakları gibi intizamlı birer kaderi 
mikdarı vardır. Madem en âdi ve basit eşyada böyle kaderin tecellisi var. Elbette umum eşyanın 
vücudundan evvel yazılı olduğunu ifade eder ve az bir dikkatle anlaşılır. 


Şimdi, vücudundan sonra herşeyin sergüzeşt-i hayatı yazıldığına delil ise; âlemde «Kitab-ı Mübin» 
ve «İmam-ı Mübin»den haber veren bütün meyveler ve «Levh-i Mahfuz»dan haber veren ve işaret 
eden insandaki bütün kuvve-i hâfızalar birer şahiddir, birer emaredir. Evet herbir meyve, bütün 
ağacın mukadderat-ı hayatı onun kalbi hükmünde olan çekirdeğinde yazılıyor. İnsanın sergüzeşt-i 
hayatıyla beraber kısmen âlemin hâdisat-ı maziyesi, kuvve-i hâfızasında öyle bir surette yazılı-yor 
ki; güya hardal küçüklüğünde bu kuvvecikte dest-i kudret, kalem-i kaderiyle insanın sahife-i 
a'malinden küçük bir sened istinsah ederek, insanın eline verip, dimağının cebine koymuş. Tâ, 
muhasebe vaktinde onunla hatırlatsın. Hem tâ mutmain olsun ki; bu fena ve zeval herc ü mercinde 
beka için pek çok âyineler var ki, Kadir-i Hakim zâillerin hüviyetlerini onlarda tersim edip ibka 
ediyor. Hem beka için pek çok levhalar var ki, Hafiz-i Alim fânilerin manalarını onlarda yazıyor" 
(Sözler, 469-470) 


ŞERH: 


Burada kaderin varlığını gösteren delillerin açıklanmasına devam edilmektedir. Bunları birkaç başlık 
altında incelemeye çalışacağız: 


1. Varlıkların takip ettiği yollar: 


Kâinatta bir tekâmül kanunun vardır. Varlıkların altı evrede yaratılması (Secde, 32/4), bunun en 
açık göstergesidir. Bir elementten bir yıldıza kadar en küçük ve en büyük nesneler, bu değişik 
evrelerden geçerken pekçok eğri büğrü, çetrefil yolları takip etmeleri gerekir. Bir ağacın 
çekirdeğinden kütük olma haline kadar dal budakları, tomurcukları, kökleri, çiçekleri, yaprakları vs. 
organlarının ayrı ayrı şekillerinin teşekkülü için bir kalıba ihtiyaç vardır. Bu kalıp ya maddi bir ölçü, 
ya da menevi, ilmi bir ölçü olacaktır. Bu yolların hiç birinde maddi kalıpların varlığı görünmemekle 
beraber, olması da imkânsızıdır. O halde tek kalıp, manevi, ilmi olacaktır ki, bunun adı "Kader"dir. 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-19 


2. Kitab-ı Mübin-İmam-ı Mübin hakikatı 

Kur'an-ı Hakim'de bu iki kavrama da yer verilmiştir. Bu iki kavramın yer aldığı ayetlerin siyak ve 
sibakından anlaşılıyor ki, "Kitab-ı Mübin" Allah'ın tekvini emirleri ve iradesinin unvanıdır."İmam-ı 
Mübin" ise, Allah'ın emir ve ilminin bir unvanıdır. Bu her iki kitabın unvanına işaret eden birer 
kader tecellisi vardır. Biri: Kitab-ı Mübinin varlığına işaret eden bedihi kader tecellisi. 

Diğeri ise: İmam-ı Mübinin varlığından haber veren nazari kader tecellisi. 


Meselâ; bir çekirdekte, bir taraftan çok bedihi ve pek açık bir surette, Allah'ın irade ve tekvini 
emirlerinin/işlerinin ünvanı olan «Kitab-ı Mübin»den haber veren ve işaret eden bedihi bir kader 
tecellisi vardır. Diğer taraftan nazari olarak emir ve ilm-i İlahinin bir ünvanı olan "İmam-ı 
Mübin"den haber veren ve remzeden bir kader tecellisi vardır. Bedihi kader, o çekirdeğin tazammun 
ettiği/içine aldığı ağacın, maddi keyfiyetleri ve vaziyetleri ve heyetleridir ki, sonra göz ile 
görünecek. Nazari ise, o çekirdekte, ondan yaratılacak ağacın müddet-i hayatındaki geçireceği 


tavırlar, vaziyetler, şekiller, hareketler, tesbihatlardır ki, tarihçe-i hayat namıyla tabir edilen vakit- 
bevakit değişen tavırlar, vaziyetler, şekiller, fiillerdir ki, o ağacın dalları, yaprakları gibi intizamlı 
birer kaderi mikdarı vardır. 


Demek ki, bedihi kader: Her bir çekirdeğin, her bir habbenin/tanenin barındırdığı mahsulatının 
gerçekliğini ileride gözle görülecek şekilde ortaya koyacak olan kader tecellisidir. Nazari kader ise; 
bir çekirdeğin, bir habbenin/tanenin barındırdığı ürünlerin, meyvelerin hayatları boyunca geçirdikleri 
merhalelerin toplamından ibaret olan tarihçe-i hayatını gösteren bir kader tecellisidir. 


3-Eşyanın varlığından önce de sonra da hayat hikâyesi yazılıdır. 


Yukarıda eşyanın var olmadan önce, çekirdek halinde iken tam teşekküllü varlık sahnesine çıkmak 
üzere, takip ettiği hayat evrelerinin kaderde yazılı olduğu hususu delillerle ispat edilmiştir. 


Şimdi ise, varlık sahnesine çıktıktan sonra da herşeyin hayat hikâyesinin yazıldığına dair şöyle bir 
delil zikredilebilir: Âlemde "Kitab-ı Mübin" ve "İmam-ı Mübin"den haber veren bütün meyveler ve 
"Levh-i Mahfuz"dan haber veren ve işaret eden insandaki bütün kuvve-i hâfızalar, bu yazılıma birer 
şahiddir, birer emaredir. Evet, herbir meyve, bütün ağacın mukadderat-ı hayatı onun kalbi 
hükmünde olan çekirdeğinde yazılıyor. İnsanın geçen hayat hikâyesi ile beraber kısmen âlemin 
geçmiş hâdiseleri, onun kuvve-i hâfızasında öyle bir surette yazılıyor ki; güya hardal küçüklüğünde 
bu kuvvecikte kudret eli, kader kalemiyle insanın hayatı boyunca işlediği işlerin/yaptığı amellerin 
sahifesinden küçük bir sened istinsah ederek, insanın eline verip, dimağının cebine koymuş. Tâ, 
muhasebe vaktinde onunla hatırlatsın. Demek ki meleklerin yazdığı amellerin -mutlak adalet 
noktasında- bir sağlaması insanın kuvve-i hafızasıdır. 


yaz Gİ Gl Gdiş 8 SES İZÂ 


"Kitabını kendin al oku! Hesabını görmen için sen yeterlisin" (İsra: 14) mealindeki ayet te 
sözkonusu gerçeğe işaret edilmektedir. 


Bu konu aşağıda şöyle özetlenmiştir: 


"Elhasıl: Madem en basit ve en aşağı derece-i hayat olan neba-tat hayatı, bu derece kaderin 
nizamına tabi'dir. Elbette en yük-sek derece-i hayat olan hayat-ı insaniye, bütün teferruatıyla 
kaderin mikyasıyla çizilmiştir ve kalemiyle yazılıyor. Evet nasıl katreler, buluttan haber verir; 
reşhalar, su menbaını göste-rir; senedler, cüzdanlar, bir defter-i kebirin vücuduna işaret ederler. 
Öyle de: Şu meşhudumuz olan, zihayatlardaki intizam-ı maddi olan bedihi kader ve intizam-ı 
manevi ve hayatı olan nazari kaderin reşhaları, katreleri, senedleri, cüzdanları hükmünde olan 
meyveler, nutfeler, tohumlar, çekirdekler, suretler, şekiller; bilbedahe "Kitab-ı Mübin" denilen irade 
ve evamir-i tekviniyenin defterini ve "İmam-ı Mübin" denilen ilm-i İlahinin bir divanı olan Levh-i 
Mahfuz>u gösterir" (Sözler,470) 

ŞERH: 


Yukarıdaki açıklamalarda İmam-ı Mübin, Kitab-ı Mübin ve Levh-i Mahfuz penceresinden kaderin 
varlığı gösterilmiştir. Bizzat gözle görülen maddi varlıkların durumlarından hareketle, kaderin 
manevi ve ilmi varlığı ispat edilmiştir. Mantık zincirinde yer verilen akli karşılaştırmayı şöyle 
sürdürmüştür: Nasıl ki yere düşen yağmur damlaları, buluttan haber verir; sızıntlar su menbaını 
gösterir; senedler, cüzdanlar, bir büyük kütüğün varlığına işaret ederler. Öyle de: Şu gözle 
gördüğümüz meşhudumuz olan, canlılardaki maddi intizam, gözle görülen bedihi kaderin varlığına 
işaret eder. 


Keza canlılardaki manevi intizam ve hayatın donanımları, nazari kaderin varlığına işaret eder. 
Bunun gibi bir suyun sızıntıları, damlaları, insanların cüzdanları hükmünde olan meyveler, nutfeler, 
tohumlar, çekirdekler, suretler, şekiller; bilbedahe "Kitab-ı Mübin" denilen irade ve tekvini emirlerin 
defterini ve "İmam-ı Mübin" denilen İlahi ilmin bir divanı olan Levh-i Mahfuz'u gösterir. 


Yolal å Y3 GEY å Bİ Ğİ ya Gİ, Sag La Gi alla A) İn gi le GS Yİ dae ya Gla Y3 A yakla a GB çi ağ 
Çi İS i I RÍ YGS ya ALİ 


"Yerde olsun, gökte olsun, zerre ağırlığınca bir varlık bile Rabbinin ilminden gizlenip kaçamaz. Ne 
bundan küçük, ne bun-dan büyük hiçbir şey yoktur ki, hepsi apaçık bir kitapta (Kitab-ı Mübinde) 
olmasın." (Yunus,10/61) mealindeki ayette Kitab-ı Mübine vurgu yapılmıştır. 


O gal çi LERİ e İS A gély l Aii a C ail i E Ó) 


"Ölüleri diriltecek Biz'iz. Yaptıkları her şeyi ve bütün izlerini bir bir kaydeden de Biz'iz. Hülasa, her 
bir şeyi, apaçık bir kitap'ta (İmam-ı Mübinde) sayıp döken Biz'iz" (Yasin, 36/12) mealindeki ayette 
ise, İmam-ı Mübine dikkat çekilmiştir. 
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Zikredilen delillerle varılan netice şöyle özetlenmiştir: 


"Netice-i meram: Madem bilmüşahede görüyoruz ki, herbir zihayatın neşv ü nema zamanında, 
zerreleri eğri büğrü hududlara gider, durur. Zerreler yolunu değiştirir. O hududların nihayetlerinde 
birer hikmet, birer faide, birer maslahatı semere verirler. Bilbedahe o şeyin mikdar-ı surisi, bir 
kader kalemiyle tersim edilmiştir. İşte meşhud, bedihi kader, o zihayatın manevi hâlâtında dahi bir 
kader kalemiyle çizilmiş muntazam meyvedar hududları, nihayetleri var olduğunu gösterir. Kudret 
masdardır, kader mistardır. Kudret o maâni kitabını, o mistar üstünde yazar. Madem maddi ve 
manevi kader kalemiyle tersim edilmiş müsmir hududlar, hikmetli nihayetler olduğunu kat'iyyen 
anlıyoruz. Elbette herbir zihayatın müddet-i hayatında geçireceği ahval ve etvarı, o kaderin 
kalemiyle tersim edilmiş. Çünki sergüzeşt-i hayatı, bir intizam ve mizan ile cereyan ediyor. Suretler 
değiştiriyor, şekiller alıyor. Madem böyle umum zihayatta kalem-i kader hükümrandır. Elbette 
alemin en mükemmel meyvesi ve arzın halifesi ve emanet-i kübranın hâmili olan insanın sergüzeşt- 
i hayatiyesi, herşeyden ziyade kaderin kanununa tâbi'dir." (Sözler, 470) 


ŞERH: 


Burada kâinat çapında cereyan eden kader kanununun insanlar için de geçerli olduğuna dikkat 
çekilmiştir. Fen bilimlerinin gösterdiği gibi, bir zerrenin madenler âleminden bitkiler âlemine, bitkiler 
aleminden canlılar âlemine, canlılar âleminden insanlık âlemine doğru yaptıkları yolculuk esnasında, 
eğri büğrü, ince uzun, zikzaklı ve çetrefilli bir istikamet takip etmektedir. Bu yolculukta o zerrenin 
vardığı her durakta çok faydalı bir iş yaptığı görülmektedir. Nihayet en son insanlık camiasındaki 
durağa vardığında, hayret verici bir güzergâhta yürüdüğü ve çok faydalı bir hizmete koştuğunu 
gösteren harikulade vazifeler yaptığı ortaya çıkmaktadır. 


Bu durum gösteriyor ki, bütün kâinat çapında, atomlardan galaksilere kadar vücut sahnesine çıkan 
her varlığın önceden takdir edilmiş bir haritası, planlanmış bir hizmet çizgisi, tayin edilmiş bir 
görevi, kaderle belirlenmiş bir programının olduğunu akıl ve gönül gözüne göstermektedir. 


Atomdan Herkül burcuna kadar her şeyin böyle tizizlikle kader planında yer aldığı halde, 
yeryüzünün halifesi ve bir cihette reisi olan insanın bu ilmi plan ve projeye dâhil edilmeyip, adeta 
kör tesadüf rüzgârlarının esintilerine terk etmenin imkânsız olduğu her akl-ı selim tarafından kabul 
edilmektedir. Demek ki insanın, maddi-manevi donanımlarıyla her varlıktan daha ziyade ilmi bir 
disiplin ifade eden kader programında yer alması, dinin olduğu kadar, akıl ve vicdanın da gerekli 
gördüğü bir zorunluluktur. 
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Eğer desen: "Kader bizi böyle bağlamış. Hürriyetimizi selbetmiştir. İnbisat ve cevelana müştak 
olan kalb ve ruh için kadere iman bir ağırlık, bir sıkıntı vermiyor mu?" 

Elcevab: Kat'â ve aslâ!.. Sıkıntı vermediği gibi, nihayetsiz bir hıffet, bir rahatlık ve revh u reyhanı 
veren ve emn ü emanı temin eden bir sürur, bir nur veriyor. Çünki insan kadere iman etmezse, 
küçük bir dairede cüz'i bir serbestiyet, muvakkat bir hürriyet içinde, dünya kadar ağır bir yükü, 
biçare ruhun omuzunda taşımaya mecburdur. Çünki insan bütün kâinatla alâkadardır. Nihayetsiz 
makasıd ve metalibi var. Kudreti, iradesi, hürriyeti milyondan birisine kâfi gelmediği için, çektiği 
manevi sıkıntı ağırlığı, ne kadar müdhiş ve muvahhiş olduğu anlaşılır. İşte kadere iman, bütün o 
ağırlığı kaderin sefinesine atar, kemal-i rahat ile, ruh ve kalbin kemal-i hürriyetiyle kemalâtında 
serbest cevelanına meydan veriyor. Yalnız nefs-i emmarenin cüz'i hürriyetini selbeder ve 
firavuniyetini ve rububiyetini ve keyfemâyeşa hareketini kırar. Kadere iman o kadar lezzetli, 
saadetlidir ki, tarif edilmez. Yalnız şu temsil ile o lezzete ve o saadete bir işaret edeceğiz. Şöyle ki: 
İki adam, bir padişahın payitahtına giderler. O padişahın mahall-i garaib olan has sarayına girerler. 
Biri, padişahı bilmez; o yerde gasıbane, sârıkane tavattun etmek ister. Fakat o bahçe, o sarayın 
iktiza ettikleri idare ve tedbir ve vâridat ve makinelerini işlettirmek ve garib hayvanatın erzakını 
vermek gibi zahmetli külfetleri görür, mütemadiyen ızdırab çeker. O cennet gibi bahçe, başına bir 
cehennem gibi oluyor. Herşeye acıyor. İdare edemiyor. Teessüfle vaktini geçirir. Sonra da, o hırsız 
edebsiz adam, te'dib suretiyle hapse atılır. İkinci adam, padişahı tanır, padişaha kendini misafir 
bilir. Bütün o bahçede, o sarayda olan işler, bir nizam-ı kanunla cereyan ettiğini, herşey bir 
proğramla, kemal-i sühuletle işlediğini itikad eder. Zahmet ve külfetleri, padişahın kanununa 
bırakıp kemal-i safa ile o cennet-misal bahçenin bütün lezzetlerinden istifade edip padişahın 
merhametine ve idare kanunlarının güzelliğine istinaden herşeyi hoş görür, kemal-i lezzet ve 
saadetlehayatını geçirir. İşte İl ös del Šių Gal öa sırrını anla.(Sözler ,s. 472) 

ŞERH: 

"De ki, bize, Allah'ın yazdığından başkası asla erişmez. O bizim Mevlamızdır" (Tövbe, 9/51) 
"Yeryüzünde vuku bulan ve sizin başınıza gelen hiç bir musibet yoktur ki, Allah onu daha 
yaratmadan önce, bir kitapta yazmış olmasın. Şüphesiz ki bu Allah'a çok kolaydır. (Bunu böyle 
yaptık) Ta ki kaybettiğinizeüzülmeyesiniz ve Allah'ın size verdikleriyle de şımarmayasınız. Şüphesiz 
Allah büyüklük taslayan ve böbürlenenlerin hiçbirini sevmez" (Hadid, 57/22-23) mealindeki 
ayetlerde de "Adalet ve merhamet sahibi Allah'ın takdirine ve kadere iman eden kimsenin kederden 
emin olacağına; elinden kaçırıp kaybettiği şeylerden ötürü mahzun olmayacağına, aynı şekilde 
kaderle takdir edilen bir nimetten dolayı da şımarıklığa düşmeyeceğine işaret edilmiştir. 


Evet, gerçek anlamda insanın kazandığı nimetlerde bir dahli olmadığı gibi, onları kaybetmekte de 
bir müdahalesi yoktur. Çünkü bu her iki durumda da insanın konumu vesilelikten öteye geçemez. 
Çünkü kâinatta müessir-i hakiki/hakiki tesir sahibi olan yalnız Allahtır. 


Şu hadis-i şerifte de bu gerçeğin altı çizilmiştir: 


İbn Abbas'a hitaben Efendimiz şöyle buyurdu: "Şunu iyi bil ki, bütün insanlar ve cinler sana bir 
fayda dokundurmak için bir araya gelseler, Allah'ın sana yazdığından/ takdir ettiğinden başka hiçbir 
fayda dokunduramazlar. Yine eğer bütün insanlarve cinler sana zarar vermek için bir araya 
gelseler, Allah'ın senin için yazdığı zarardan başkasını dokunduramazler. Kalemler rafa kaldırılmış, 
sayfalar da kurumuştur." 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-22 


DÖRDÜNCÜ MEBHAS 

Eğer desen: "Birinci Mebhas'ta isbat ettin ki: Kaderin her-şeyi güzeldir, hayırdır. Ondan gelen şer 
de hayırdır, çirkinlik de güzeldir. Halbuki şu dâr-ı dünyadaki musibetler, beliyyeler, o hükmü 
cerhediyor.» 

Elcevab: Ey şiddet-i şefkatten şedid bir elemi hisseden nef-sim ve arkadaşım! Vücud, hayr-ı 
mahz; adem, şerr-i mahz olduğuna; bütün mehasin ve kemalâtın vücuda rücuu ve bü-tün maasi ve 
mesaib ve nekâisin esası adem olduğu, delildir. Madem adem şerr-i mahzdır. Ademe müncer olan 
veya ade-mi işmam eden hâlât dahi şerri tazammun eder. Onun için, vücudun en parlak nuru olan 
hayat, ahval-i muhtelife içinde yuvarlanıp kuvvet buluyor. Mütebayin vaziyetlere girip tasaffi ediyor 
ve müteaddid keyfiyatı alıp, matlub semeratı veriyor ve müteaddid tavırlara girip, Vâhib-i Hayat'ın 
nukuş-u esmasını güzelce gösterir. İşte şu hakikattandır ki, zihayatlara âlâm ve mesaib ve 
meşakkat ve beliyyat suretinde bazı hâlât ârız olur ki; o hâlât ile hayatlarına envâr-ı vücud 
teceddüd edip zulü-mat-ı adem tebâud ederek hayatları tasaffi ediyor. Zira tevak-kuf, sükünet, 
süküt, atalet, istirahat, yeknesaklık; keyfiyatta ve ahvalde birer ademdir. Hattâ en büyük bir lezzet, 
yeknesaklık içinde hiçe iner." (Sözler, 472) 

ŞERH: 

Burada müthiş bir sual var: Madem herşey kaderle takdir edilmiş, kader ise bütün yönleriyle 
hayırdır, güzeldir.. O halde bu dünya hayatında başımıza gelen musibetler, be-lalar da neyin 
nesidir? Bunların neresi güzeldir? 


Üstadın buna karşı cevabı şöyledir: İnsanlık camiasında eskiden beri kabul gören bir kuraldır ki; 
varlık mutlak güzeldir; yokluk ise mutlak çirkindir. Evet, kaderin Rahman, Rahim, Hakim ve Âdil 
olan Allah'ın takdir ettiği bir program olduğuna inanan kimse, her türlü ilahi takdirin, adalet, hikmet 
ve rahmetin mürekkebiyle yazıldığına kuşku duymaz. Çünkü sonsuz rahmet ve hikmet sahibi 

olan Allah'ın takdir ettiği herşey güzeldir. Bu güzellik bazen hâl-i hazırda tezahür eder, bazen de 
ileride ortaya çıkar. Denilebilir ki, kâinatta her şey ya bizzat güzeldir ya da dolaylı olarak güzeldir. 
"Allah yarattığı her şeyi güzel yaratmıştır." (Secde, 32/7) 


Üstadın o beliğ ifadesiyle; "Herşeyde, hattâ en çirkin görünen şeylerde, hakiki bir hüsün/güzellik 
ciheti vardır. Evet, kâinattaki herşey, her hâdise ya bizzât güzeldir, ona hüsn-ü bizzât denilir. Veya 
neticeleri cihetiyle güzeldir ki, ona hüsn-ü bilgayr denilir. Bir kısım hâdiseler var ki, zahiri çirkin, 
müşevveştir. Fakat o zahiri perde altında gayet parlak güzellikler ve intizamlar var. Ezcümle: Bahar 
mevsiminde fırtınalı yağmur, çamurlu toprak perdesi altında nihayetsiz güzel çiçek ve muntazam 
nebatatın tebessümleri saklanmış ve güz mevsiminin haşin tahribatı, hazin firak perdeleri arkasında 
tecelliyat-ı celaliye-i Sübhaniyenin mazharı olan kış hâdiselerinin tazyikinden ve tazibinden 
muhafaza etmek için nazdar çiçeklerin dostları olan nazenin hayvancıkları vazife-i hayattan terhis 
etmekle beraber, o kış perdesi altında nazenin, taze, güzel bir bahara yer ihzar etmektir. Fırtına, 


zelzele, veba gibi hâdiselerin perdeleri altında gizlenen pek çok manevi çiçeklerin inkişafı vardır. 
Tohumlar gibi neşv ü nemasız kalan birçok istidad çekirdekleri, zahiri çirkin görünen hâdiseler 
yüzünden sünbüllenip güzelleşir. Güya umum inkılablar ve külli tahavvüller, birer manevi 
yağmurdur. Fakat insan, hem zahirperest, hem hodgâm olduğundan zahire bakıp çirkinlikle 
hükmeder. Hodgâmlık cihetiyle yalnız kendine bakan netice ile muhakeme ederek şer olduğuna 
hükmeder. Halbuki eşyanın insana aid gayesi bir ise, Sâni>inin esmasına aid binlerdir." (Sözler, 
231-232) 


KADER RİSALESİ ŞERHİ-23 


"Elhasıl: Madem hayat, esma-i hüsnanın nukuşunu gösterir. Hayatın başına gelen herşey hasendir. 
Meselâ: Gayet zengin, nihayet derecede san'atkâr ve çok san'atlarda mahir bir zât; âsâr-ı san'atını, 
hem kıymetdar servetini göstermek için âdi bir miskin adamı, modellik vazifesini gördürmek için, 
bir ücrete mukabil bir saatte murassa', musanna' yaptığı gömleği giydirir, onun üstünde işler ve 
vaziyetler verir, tebdil eder. Hem her nevi san'atını göstermek için keser, değiştirir, uzaltır, kısaltır. 
Acaba şu ücretli miskin adam o zâta dese: "Bana zahmet veriyorsun. Eğilip kalkmakla vaziyet 
veriyorsun, beni güzelleştiren bu gömleği kesip kısaltmakla güzelliğimi bozuyorsun" demeğe hak 
kazanabilir mi? "Merhametsizlik, insafsızlık ettin" diyebilir mi? İşte onun gibi Sâni'-i Zülcelal, Fâtır-ı 
Bimisal; zihayata göz, kulak, akıl, kalb gibi havas ve letaif ile murassa' olarak giydirdiği vücud 
gömleğini esma-i hüsnanın nakışlarını göstermek için çok hâlât içinde çevirir, çok vaziyetlerde 
değiştirir. Elemler, musibetler nev'inde olan keyfiyat; bazı esmasının ahkâmını göstermek için 
lemaat-ı hikmet için de bazı şuaat-ı rahmet ve o şuaat-ı rahmet içinde latif güzellikler vardır" 
(Sözler, 5.472) 

ŞERH: 


Cevabın mütemmim/tamanlayıcı parçası da şöyledir: Hayat Esma-i Hüsnanın güzel tecellilerini, o 
tecellilerin güzel nakışlarını göstermek için yaratılmış bir aynadır. Allah sonsuz ilim, hikmet, kudret, 
rahmet, celâl ve cemâlini göstermek için hayatın hayatı olan ruhun terakki edip tekemmül etmesi 
için, içinde bulunduğu beden kalıbının değişik şekillerinde, türlü renklerinde, çeşitli tavırlarında, 
değişken hallerinde uygun hareketlerde bulunması gereği vardır. Çünkü bedenin her bir değişken 
suretinde yeni bir durum hâsıl oluyor. Bu yeni durumların her biri bir vücut mertebesidir, bir varlık 
derecesidir. Varlık ise mutlak güzelliktir. Buna mukabil, yeknesak, durağan bir kalıbın ve kalıbın 
içinde yer alan hayatın durumu, varlıktan ziyade yokluğa daha yakındır. Yokluk ise, mutlak 
çirkinliktir. İşte bütün maddi musibetler, belalar, sıkıntılar ve hastalıklar gibi acı veren haller, bir 
yandan Allah'ın güzel isimlerinin güzel tecellilerini gösterir. Diğer yandan manevi donanımlarını, 
ruhani dinamiklarini harekete geçirir. Açlıkla Rezzak ismini, hastalıkla Şafi ismini öğrendiği gibi, 
musibetle tasaffi ederek Kuddus ismini, âcizliğini hissederek Rahim ismini ve hakeza yeni her bir 
vücut mertebesinde yeni bir ismin/veya isimlerin güzel tecellilerine mazhar olur. Burada hayatın bir 
model olduğu, Allah ise, isimlerinin çeşit-li nakışlarını göstermek için bu modeli istihdam eden ve 
buna mukabil sahibine çok büyük ücretler öder. Üstad, bu hakikate bir fakir ile onu model olarak 
istihdam eden zengin bir adam arasında cereyan eden farazi bir misalle açıklamaya çalışır. Hülasa; 
musibetler, yeni vücut mertebeleriyle-hayata hayat katar, ruha dinamizm sağlar, fikir ve düşenceye 
genişlik verir. 


KADER 


1. Lügat manası: 

Ölçüp biçmek, takdir etmek, bir şeyin sınırlarını tayin etmek. Kader, kudret kelimesi ile aynı 
kökten gelir. Bunların aynı kök ortak paydasında birleşmeleri, ilmin bir nevi olan kader programında 
takdir edilip yazılan herşeyi, bütün detaylarıyla olduğu gibi varlık sahnesine çıkaran ilahi kudretin 
her şeye muktedir olduğunun göstergesidir. 

Bu manayı ifade etmek için Ahmed b. Hanbel kaderi, "Allah'ın kudreti" olarak 

tanımlamıştır. Rağıb el-İsfahani ve onu takip eden İbn Hacer el-Askalani'ye göre, "Kader, 
Allah'ın sonsuz ilmini, kudretini ve makdur olan/takdir edileni" içine alan bir kavramdır."(1) 


Dalın sükünuyla "Kadr" kelimesi, bir eylem olarak takdir etmek manasına gelir. Dalın harekesiyle 
"Kader" kelimesi ise, makdür/takdir dilen şey anlamındadır.(2) 


2. Istılah manası: 

Geçmiş, gelecek ve şimdiki zaman içerisinde var olan her şeyin - zaman ve mekânları dâhil, maddi, 
manevi bütün donanımlarıyla, bütün vasıfları ve şekilleriyle-Allah tarafından - ezeli ilmi, hikmeti ve 
meşieti doğrultusunda-takdir ve tayin edilmesi ve "Levh-i mahfuz" denilen bir kitapta 
kaydedilmesidir. 


İnsan hayatının bütün safhalarının kaderle kayıtlı olduğuna işaret eden hadisler de vardır. 


Bir hadis-i şerifte Hz. Peygamber (a.s.v) şöyle buyurmuştur: "Sizin her birinizin annesinin 
karnındaki yaratılışının toplanması/spermin yumurtayla birleşip döllenmesi kırk günde olur. Sonra 
bir o kadar süre içerisinde alaka/yapışkan-döllenmiş hücre haline gelir. Sonra bir o kadar süre 
içerisinde mudga/çiğnemlik et parçası görünümündeki şeklini alır. Sonra Allah dört kelimeyi/ dört 
hususu yazmakla görevlendirilen bir melek gönderir ve kendisine: 'Onun amelini, rızkını, ecelini bir 
de şaki veya said ol-duğunu yaz' diye emreder. Sonra kendisine ruh üflenir..."(3) Bu hadis-i şerifte 
insanların daha anne rahminde iken, onların ecelleri, rızıkları, ehl-i şekavet veya ehl-i saadet 
oldukları hususu yazılıp hükme bağlandığı ifade edilmiştir. Ancak bu yazılımda hiç bir zorlama 
yoktur. Çünkü ilim mâlüma tabidir. Örneğin; bir adam özgür iradesiyle cennetlik ameller yapar ve 
ehl-i saadet olur. Diğer bir kimse ise, yine özgür iradesiyle cehennemlik işler yapar ve ehl-i 
şekavet olur. Allah ise, bu iki insanın özgür iradeleriyle tercih ettikleri yollarını ve bu yollardan 
varacakları son duraklarını elbette bilir. Yazılan şey, maluma tâbi olan ilmin bir ürünüdür. (İlim- 
Mâlüm konusuna bakınız). 

Dipnotlar 


(1)El-Atîbî, Süleyman b. El-Eşkar, el-Kadau ve'l-Kader, Ürdün, 1425/2005, 1/12. 


(2)Beyhaki, Ahmed b. Hüseyin, el-Kel-Kadau ve'i-kader, Riyad, 1421/ 2000, 1/108; Taberani, 
Ebu'l-Kasim, el-Kebir, Riyad, 1415/1994, 2/96. 


(3)Buhari, Bed'u'I-halk, 6. 


KADERİN KISIMLARA AYRILMASI 


3.Muhtevası itibariyle Kaderin Çeşitleri: 

a). Bedihi ve Nazari Kader: 

Kader, dışa yansıyan tecellisi bakımından, bedihi ve nazari olmak üzere iki kısma ayrılır: 

Bedihi kader: Bir şeyin vücud-u ilmi itibariyle ihtiva ettiği maddi bir varlığın ilerideki vücud-u 
haricisini gösterecek bir kader tecellisidir. Meselâ: bir çekirdeğin tazammun ettiği/içine aldığı 
ağacın, sonra göz ile görünecek maddi keyfiyetleri, vaziyetleri ve heyetleri bedihi kader 
tezahürüdür. 

Keza, bir spermin anne rahminde geçirdiği (nutfe, alaka, mudğa, kemik, et elbisesi ve şuurlu bir 
ruhun takıldığı insan formu gibi) safhalardan sonra, ahsen-i takvim kıvamında dünyaya ayak atması 
da bir "bedihi kader" tezahürüdür. 

Nazari kader ise: Bir şeyin hayatı boyunca geçirdiği merhalelerin toplamını ifade eden vaziyetlerin 
ve şekillerin takdir ve tayininden ibarettir. Mesela: vücud-u ilmiyle bir çekirdekte yer alan ve ondan 
yaratılacak olan bir ağacın müddet-i hayatında geçireceği tavırlar, vaziyetler, şekiller, hareketler ve 
yapacağı tesbihler, onun bir nevi tarihçe-i hayatıdır. Vakit-bevakit değişen o tavırlar ve vaziyetler, 
o ağacın dalları, yaprakları gibi intizamlı birer kaderi mikdarı göstermektedir. 

b)Kader-i Müsemma ve Kader-i Muallak/Kesin ve Şartlı Kader: 


Kazâ ile yerine gelip gelmeyeceği itibariyle de kaderin iki konumu vardır: 


Kesin kader: Buna "ecel-i müsemma/kader-i müsemma veya ecel-i mübrem/kader-i mübrem" 
denilir. 


Bu kaderin iki şekli vardır: 


Birincisi: Allah'ın ilminde yer alan kaderdir ki, asla değişmez. Şartlı olsun olmasın, kaderin 
değişmez son halkası, Allah'ın ezeli ilminde yer alır. Hiçbir şey kaderin bu kesin şekline ve ezeli ilme 
aykırı bir şekilde gerçekleşmez. Me-selâ: Kaderin levhalarında "şu adam sadaka verirse 70 yıl, 
vermezse 60 yıl yaşar"diye yazılıdır. Bu adamın tavrına bağlı olarak değişebilen bu kader tablosu, 
Allah'ın ezeli ilminde malumdur. Allah bu adamın sadaka verip vermeyeceğini, buna bağlı olarak 
ömrünün 60 veya 70 yıl olacağını bilmektedir. İşte Allah'ın ilmindeki bu kader tecellisi, ezeli ilme 
aykırı olamaz. 

İkincisi: Mukadderat defterinde, bir şeyin olacağı kesin olarak ifade edilen bir takdir ve tâyindir. Bu 
şekilde takdir edilip yazılmış olan mukadderat, mutlaka tâyin edilen zamanda, belirlenen mekânda, 
belirtilen şekil ve miktarda tezahür edecektir. 

"Her ümmet için belirlenmiş bir müddet vardır. Vâdeleri gelince ne bir an geri bırakabilir, 
ne de bir an öne alabilirler" (Araf, 7/34) mealindeki ayette, ümmetler için belirlenen ecelin asla 
değişmeyeceğine vurgu yapılmış ve kesin kadere işaret edilmiştir. 

Şartlı kader: Bu kaderden maksat, Allah'ın levh-i mahfuzda ve bir kısım elvah-ı kaderiyede şartlı 
olarak yazdığı şeylerdir. Bunlardan bir kısmı, meleklerin dahi değişip değişmeyeceğini bilmediği bir 
konumdadır. Diğer bir kısmı ise, meleklerin değişeceğine dair -deyiş yerindeyse- ince dipnotları 
okuyabildiği tablolardır. Şartlı kadere "Kader-i Muallak" unvanı verilmiştir. Levh-i mahfuzda veya 
diğer elvah-ı kaderiyede yazılı olan bu kaderin bağlı olduğu şartların tahakkuku durumunda 
değişmesi mümkündür. Dualar, sıla-y-ı rahim, sadaka, anne-babaya itaat gibi hayırlı vesilelerle 
değişebilen kader formu buna bir misal olabilir. Bu kader nevinin bazı hikmetlerle değişebileceğine 
dair Kur'an'ın-meal olarak- ifadesi şöyledir: 


"Allah'ın izni olmadıkça, hiçbir peygamber mücize gösteremez. Her şeyin bir vâdesi 
vardır, Allah dilediği hükmü iptal eder, dilediğini sabit bırakır. Ana kitap O'nun 
yanındadır" (Ra'd, 13/38-39) "Herhangi bir canlının ömrünün uzaması veya kısaltılması 
mut-laka bir kitapta yazılıdır. Bütün bunlar elbette Allah'a pek kolaydır" (Fatır, 35/11) 
mealindeki ayette ise, ömrün-normal tabii seyrinden- daha kısa veya daha uzun olabileceği ifade 
edilmiştir ki, bu da değişebilen kaderin bir yansımasıdır. "Sadaka verin; hastalarınızı sadaka ile 
tedavi edin. Muhakkak ki sadaka, gelen arazları, marazları/hastalıkları geri çevirir. 
Sadaka aynı zamanda ömrünüzün uzamasına, iyiliklerinizin katlanmasına vesile olur"'(1) 
anlamına gelen hadislerde de bu gerçeğe işaret edilmiştir. Demek ki mutlak olmayan, bilakis bazı 
şartlarla mukayyet olan bir kısım mukadderat, şartları yerine gelmediği için-(mesela; sadaka 
verilmediği içn dua yapılmadığı için) vuku bulmayabilir. (Lem'alar, 104) 


Bu açıklamalardan anlaşıldığı üzere, kader Allah'ın ilminin bir nevidir. Buna göre Allah, Levh-i 
Mahfuz'da yazılı olan bir musibetin, bir ecelin, bir rızkın durumunu veya bir ömrün uzatılıp 
uzatılmayacağını ve bunun hangi şartların tahakkuku halinde gerçekleştirileceğini ezeli ilmiyle 
bilmektedir. Hiç bir şey Allah'ın bu ilminin hilafına tahakkuk edemez. Örneğin, Levh-i Mahfuzda bir 
adamın ömrü 60 yıl olarak yazılıdır. Ancak bu kimsenin ömrü, -örneğin- sıla-i rahim yaptığı veya 
sadaka verdiği takdirde 70 yıl olur. 


Sonuç olarak şunu söyleyebiliriz ki; Ehl-i sünnet âlimleri arasında kaderin varlığı konusunda 
ittifak vardır. Değişebilen kaderin yanında, değişmeyen kader de vardır. 


Değişebilen kaderin varlığına delalet eden şu ayet-i celileyi de misal olarak verebiliriz: 


"Biz her peygamberi ancak Allah'ın izniyle kendisine itâat edilsin diye gönderdik. Eğer onlar 
kendilerine zulmettikleri zaman sana gelip de Allah'tan günahlarının bağışlanmasını dileseydiler ve 
peygamber de onların bağışlanmasını isteseydi, elbette Allahı, tevbeleri çok kabul edici ve çok 
merhametli bulacaklardı" (Nisa, 4/64) 


Ayetin kaderle ilgili yönü şöyle açıklanabilir: 


Ayettte, münafıklardan bazılarının durumu söz konusu edilmişir. Allah'a karşı isyan ettikleri ve Hz. 
Peygamber (sav)'e karşı da hıyanet ettikleri için, Allah'tan af, Hz. Peygamber (sav)'den de özür 
dilemeleri gerekir. 


Eğer bu konuda tövbe-istiğfar etselerdi, Hz. Peygamber (sav)'de onların affı için Allah'a yalvarsaydı, 
yaptıkları suç-ları bağışlanacaktı. Bu husus, bu şarta bağlı olarak takdir edilmiştir. Fakat onlar bu 
şartı yerine getirmedikleri için "ceza çekmeleri ile ilgili kader hükmü sabit kalmış ve af ile ilgili 
hüküm rafa kalkmıştır. Ayetteki ilgili yerin mealini tekrar okuyalım "Eğer onlar (suç işledikten 
sonra), sana ge-lip de Allah'tan günahlarının bağışlanmasını dileseydiler ve Peygamber de onların 
bağışlanmasını isteseydi, elbette Allahı, tevbeleri çok kabul edici ve çok merhametli bulacaklardı". 


Özetlersek: Levh-i Mahfuzda, bu münafıkların işledikleri suçun karşılığı olarak bir ceza takdir 
edilmiştir. Bu cezanın uygulanmaması, Hz. Peygamber (sav)'in yanına gidip orada, Allah'a karşı 
işledikleri suçlarından dolayı tövbe-istiğfar etmeleri, Hz. Peygamber (sav)'in de onların afları için 
Allah'tan bağışlanmalarını dilemesi şartına bağlanmıştır. Onlar bu şartı yerine getirmedikleri için, 
kaderin esas hükmü de değişmemiş, af da devreye girmemiştir. 

Şartlı Kaderin Hikmeti: 


Şartlara bağlı olarak değişebilen, şartlı olarak yazılan ve "kader-i muallak" denilen bu kaderin 
yazılmasının elbette pekçok hikmeti vardır. Bu hikmetlerden önemli bir tanesini şöyle açıklayabiliriz: 


Rahman ve Rahim olan Allah kullarını istikametli yol-da, cadde-i Kur'aniyede tutmak için ahiret 
âleminde cennet gibi ödüller koymuştur. 


Ancak insanların fıtratında yer alan "huzüzat-ı âcile" denilen peşin mükâfatlara meyilli olan yanı 
vardır. Nefs-i emmarenin ve şeytanın çokça pompaladığı bu peşin dünyanın gayr-ı meşru 
lezzetlerine mukabil, Allah da dünyada tahakkuk edecek peşin ücretler de vazetmiştir. Bu ücretlerin 
en başında, belalardan, hastalık ve musibetlerden koru-mak, ömrü uzatmak gelir.Hakim-i mutlak 
olan Allah, insanlar için bunu yapabile-ceğini göstermiştir. 


Örneğin, Levh-i Mahfuzda "Şu adama -imtihan gereği olarak- şu musibet takdir edilmiştir. Ancak 
eğer bu adam sadaka verirse veya dua ederse, bu kaderin hükmünü rafa kaldırırız" şeklinde şartlı 
bir yazılım vardır. Sözkonusu kişi, bu şartı yerine getirdiği takdirde, yazılı olan kaderin hükmü 
'Kazadan affedilir'. Yani rafa kaldırılıp uygulamaya konulmaz. 


İnsanların ferdi ve ictimai hayatlarında yapmaları gereken görevlerden birinin sıla-i rahim, sadaka 
ve dua/ ibadet olduğunda şüphe yoktur. Bu çok değerli görevleri yaptırmak adına İlahi hikmet, 
onlar için çok önemli bir huzur kaynağı olan kaza-beladan korumak, sağlıklı bir hayat temin etmek, 
hatta ömürlerini uzatmak, rızıklarına bereket vermek, böylece huzur ve barış içinde yaşayacak-ları 
bir hayatı ödül olarak vadetmiştir. Böylece iyi olmanın derecesine göre, ahirette olduğu gibi, 
dünyada da ödüller ve ücretler vazedilmiştir. 


Şunu da unutmamak gerekir ki, kaderin bütün yönleri insan olarak bizce meçhuldür. Ecelimiz, 
ömrümüz, rızkımız, şekavetimiz, saadetimiz, dünyamız ve ahiretimiz her şey bize meçhuldür. Ve 
biz kaderi düşünüp ona göre ha-eket etmekten sorumlu da değiliz. Kaldı ki, kaderi düşünerek ona 
göre pozisyon alan kimsenin bu düşüncesi, bir hayal, bir kuruntudan öteye geçemez. Bize düşen 
Allah'ın emir ve yasaklarına göre bir hayat çizgisini takip etmektir. Maddi ve manevi/tekvini ve 
teşrii sünnetüllaha uymaktır. 


Dipnotlar 


(1)Kenzu'I-Ummal, hno:16113. 


